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Editorden

Islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi, 16. yilinda 32. sayisinda yer alan aras-
tirma makaleleri, terclime galigmalar1 ve tanitim yazilarindan olusan zengin bir
icerikle akademi camiasinin huzuruna ¢ikti. Oncelikle derginin bu sayiya ulasip
yayinlanmasinda emegi bulunan yazarlara, hakemlere, finansman destegini sagla-
yan Mehir Vakfrna tesekkiir ediyoruz.

Dergimizin 32. sayis1, Saffet KOSE'nin “Islam Iktisadinda Bir Finans Kaynagy/
Araci Olarak Ortaklik” adli makalesi ile baslamaktadir. Yazar calismasinda Islam
dininde yasak olan faizin alternatifi olarak ortaklik miiessesesine dikkat cekmekte
ve klasik fikihtaki ortakliklardan ziyade yeni ortaklik modellerinin gelistirilmesini
teklif etmektedir.

Dergimizin bu sayisinin ikinci makalesi olan “Tiiketim Amagli Bor¢lanma-
larda ve Thtiyaglarin Karsilanmasinda Faizsiz Alternatif C6ziim Onerileri” isimli
¢aligmaya imzasini atan Ahmet OZDEMIR de giiniimiiz miisliimanlarinin finans
problemine ¢6ztim arayisi bulmak amaciyla kaleme aldig1 ¢aligmasinda tiiketim
kredilerine alternatif olabilecek helal ¢6ziim yollarini giindemine almakta ve dile
getirdigi bazi yollarin daha aktif kullanilmasini 6nermektedir.

Mustafa CAKIR tarafindan yazilan “Altin ve Giimiisiin Kendi Cinsi Ile Miiba-
delesinde Kalite ve Igcilik Farki Meselesi” adli makalede iscilikli altin ve giimiislerin
altin veya glimiis karsiliginda satilmasi durumunda is¢ilik ve kalite farkinin dikkate
alinmamasi problemini ele almakta, is¢ilikli altina/giimiise farkli cinsten bir sey
eklenerek ayni cinsten 6denecek bedelin miktar olarak fazla 6denebilecegini ve bu-
nun riba olmayacagini ifade etmektedir.

Yiiksel SALMAN, “Sosyal Degisme Ekseninde Islam Hukuku” baglikli maka-
lesinde Islam hukukunun dinamik yoniine dikkat ¢ekerek sosyal hayattaki degisim
ile Islam hukukunun geligmesi, boylece din ile hayat arasindaki bagin canliliginin
devam ettirilmesi gerektigini savunmaktadur.



VIl | Editorden

Ahmet AKMAN, “Istishab (Serahsi Ozelinde Ustl-Fiira’ Karsilagtirmasi)”
konulu makalesinde Hanefi usuliinde istishabin delil olma durumunu Serahsinin
eserleri baglaminda incelemektedir.

ibrahim YILMAZ, “Satibide Mertebetir’l-afv Kavrami: Bes Teklifi Hiikiim Di-
sinda Kalan Durumlar ve Mubah Ile Iliskisi” adl1 tetkikinde Satibi tarafindan teklifi
hiikiimlere ilave edilen mertebetii'l-afv kavramini irdelemekte, bu kavramin mu-
bah kavramu ile iligkisini ortaya koymaktadir.

Sule ERASLAN, “Klasik Icma Teorisine Modern Yaklagimlar: Fazlurrahman
Ornegi” isimli makalesinde XIX. yiizyildan itibaren Islam diinyasinda gériilen dii-
stince biciminin yenilenmesi taleplerini Fazlurrahman 6rnegi tizerinden ele almak-
ta, bu taleplerin Islam diisiincesindeki sekiilerlesmeye katkisini tartismaktadir.

Osman Said HURAN, “el—Usﬁsii’l-flkhiyyetii’l-hékime fi nizAmid-devlet ve'l-
kad4 - ed-Devletir]-Osmaniyye enmizecen” adli makalesinde Osmanli pratigi tize-
rinden devlet sistemi ile yarg1 sistemine etki eden fikhi kaideleri incelemektedir.

Sabri ERTURHAN, “Hz. Eyytb Kissasinin Fikhi Yansimalar1” ismini tasiyan
calismasinda genel olarak kissalarin ve ser'u men kablena delilinin fikhi degerini
Hz. Eyytb kissasi iizerinden incelemekte, kissada gegen ve Islam hukukunun gesitli
konulariyla ilgili olan hitkiimleri ele almaktadr.

Mehmet Ali AYTEKIN, ilk donem Hanefi imamlarindan Ziifer b. el-Hiizeyl (6.
158/775) hakkinda yazdig1 “Imam Ziifer'in Hayat1 ve [lmi Kisiligi” adli makalesin-
de onun biyografisi ile birlikte 6zelde Hanefi mezhebi, genelde de fikih tarihindeki
yerini incelemektedir.

Huzeyfe CEKER, “Miitin-i Erbaada Imam Muhammed’in Gériislerine Atiflar
(Ibadetler Boliimii Ornegi)” adli makalesinde Hanefi metinlerinde yapilan mezhep
ici atiflarin isabet oranini Imam Muhammed atiflar1 iizerinden incelemekte, so-
nugta metinlerdeki atiflarin bazi istisnalar hari¢ olmakla birlikte isabetli oldugunu
iddia etmektedir.

Eren GUNDUZ, “Zerkdnin el-Medhalir'l-fikhiyyir'l-am Adli Eserinin Thrac-1
Cedit Baskis1 Uzerine Bir Degerlendirme” baslikli ¢alismasinda baslikta ismi gegen
eserin ilk baskisinin tizerinden yarim asir gectikten sonra yapilan yeni baskisindaki
degisimden yola ¢ikarak yazarin yasadig: fikri degisimin izlerini siirmekte, boylece
hem kiymetli bir esere hem de biiyiik bir Islam hukuk¢usunun yasadig: fikri gelisi-
me dikkat cekmektedir.
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Mohamad Anas SARMINI, “ItticAhati’l-‘ulema fi't-teAmiil mea mesaili’s-
semd’ fi’l-ezmineti’l-klasikiyye ve’l-mu‘ésira” adli Arapca makalesinde miizigin
hitkmii konusundaki ti¢ klasik yaklagim ile modern dénemde ortaya ¢ikan iki yeni
yaklagimi ele almaktadir.

32. sayida Ingilizceden terciime edilen iki makale de bulunmaktadir. Serhan
SIMSEK, Muhammed Taqi OSMANTnin “An Introduction to Islamic Finance”
isimli kitabindaki bir boliimii “Islami Bankalarin Performansi: Gergekei Bir De-
gerlendirme” adiyla Tiirk¢emize kazandirirken Zehra Betiil USTAOGLU, Abdul-
lahi Ahmed en-NA'IM imzasini tagtyan bir yaziy1 “Insan Haklar1 I¢in Islami Her-
mendtige Dogru” ismiyle terciime etmis bulunmaktadir.

32. say1 dort adet kitap tanitimi ile sona ermektedir. Mahmut SAMAR, H. Yu-
nus Apaydin'in [bn Hazm -Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni - Hayat1 - Goriisleri adl
eserini; Omer KORKMAZ, Nasi Aslanin Islam Yargilama Hukukunda “Siihiidii’l-
Hal” Jiiri - Osmanli Devri Uygulamas: isimli kitabini; Ozat SHAMSHIYEV, Mu-
hammed Ubeydullah el-Esadinin yazdig1 el-Miicez fi Usilli’l-Fikh (mea Mucemi
Usili’l-Fikh) adli Arapga eserini; Hakime Reyyan YASAR da Lena Salaymeh’in
yazdig1 The Beginnings of Islamic Law: Late Antique Islamicate Legal Traditions adl1
Ingilizce eseri kritik etmektedir.

33. sayida bulugmak dilegiyle...
Prof. Dr. Saffet KOSE
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ISLAM iKTiISADINDA BiR FINANS KAYNAGI /
ARACI OLARAK ORTAKLIK

Prof. Dr. Saffet KOSE"

Hz. Omer (r.a.): “Allah neyi emretmisse onun
ifasinda mutlaka kulunun yardimcisi olmus-
tur, neyi yasaklamigsa ondan miistagni kila-
cak alternatif bir helal gostermistir”

Ozet: Uretim mekanizmalarinin unsurlarindan birisi finanstir. Giinimiiz ekonomik
sistemleri icinde finansi motive eden en 6nemli arac faizdir. Semavi dinler, ilke olarak
sermayenin dogrudan ekonomiye katilmasini benimsediklerinden faizi yasaklamislar-
dir. Her yasagin alternatif bir helali vardir. Bu baglamda islam’in temel kaynaklarinda
sermaye birikiminin araci olarak kar-zarar ortakligi 6ne ¢ikmistir. Bu, daha verimli ve
daha adil bir yol kabul edilmistir. islam alimleri tarihi siire icinde kendi sartlarinda ihti-
yaci karsilayacak ortaklik tipleri gelistirmislerdir. Ana ilkeler dogrultusunda bu glin yeni
ortaklik tiplerine dayal kurumsal yapilar gelistirilebilir ve etkin sekilde kullanilabilir.
Gunumuz dinyasinda finansin sadece bir tiretim araci olarak degil ayni zamanda siyasi
bir gii¢ olarak kullanildigi da dikkate alinirsa buna zaruret vardir. Otakliklar icin belir-
lenen genel ilkelerin son derece basit ve cerceveyi cizen 6zellige sahip oldugu dikkate
alinirsa fikih alimleri ile ekonomi uzmanlarinin isbirligi sayesinde saglam bir finans mo-
deli gelistirilebilir. Buna ilaveten bu iradenin arkasinda kararli sekilde duracak Devlet
birokrasisi ve toplumsal bilincin olusturulmasiyla ciddi bir basarinin gelmemesi icin
bir sebep yoktur.

Anahtar Kelimeler: Helal, Finans, Faiz, Ortaklik, Uretim Araclari, islami Finans.

Partnership As a Finance Source In Islamic Economics

Abstract: One of the components of the production tools is the finance. In today’s ecoe
nomic systems, the most important tool that motivates the finance is the interest. The
divine religions, have in principle banned the interest as they have adopted the direct
participation of the capital in the economy. Every ban has an alternative halal. In this
context, the profit-loss partnership has emerged as a means of capital accumulation
in the main economic sources of Islam. This has been considered a more efficient and
fairer way. In the historical process the Muslim scholars have developed sorts of part-
nership that would meet the needs. In line with the main principles, types of corporate
structures based on new partnerships can be developed and used effectively today. In
today’s world, it is necessary to consider that the finance is used not only as a produc-
tion tool but also as a political power. Considering that the general principles set for the
partnerships are extremely simple and draws the relevant framework, a solid finance
model can be developed through collaboration of Figh scholars and experts in econom-
ics. In addition to this, there is no reason why there should be no serious success with
establishing decisively the state bureaucracy and social consciousness behind this will.

Keywords: Halal, Finance, Interest, Partnership, Production Tools, Islamic Finance.

Izmir Katip Celebi Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, saffetkose@hotmail.com
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GIRIS: KLASIK TICARET HAYATI VE MODERN EKONOMIK
DUZENDE FINANS MESELESI

[slami finansi ele alirken éncesinde bazi noktalara maddeler halinde yer ver-
memiz uygun diiser. $oyle ki:

1-Sistemli bir yapinin bir pargasi {izerinde fikir yiiriitmek o yapiya ruh veren
degerlerden ve zihniyet diinyasindan bagimsiz yapilamaz. Sistem, farkli parcala-
rin degerlere dayali olarak birbirine baglanmasindan olusur. Biitiinden ayr1 ele
alinan herhangi bir par¢a hakkinda yapilan yorum isabetli ve tutarli bir sonug
vermeyebilir. Zira her bir unsur ait oldugu sistem i¢inde anlam kazanir, degerlenir
ve bir amaca hizmet eder. Bir baska agidan da ifade etmek gerekirse sistem i¢in-
den alinan ve aidiyetinden koparilan bir par¢a kendi bagina degersizlesebilir ya da
farkli amaglara hizmet eden bir aygita doniisebilir. Dolayisiyla iiretimin en 6nemli
ayaklarindan birisini hatta birincisini olusturan finansi / sermayeyi Islam’in iktisat
sistemine bagli degerler biitiintinde yorumlamak gerekir. Sermaye birikimi, onun
kullanilmasi, elde edilen dirtiniin pazarlanmasi, sermaye sahiplerinin haklar: ve
sermayeye bagl tiretim zincirindeki faaliyetler kiilli bir baks ile ancak saglikli
sekilde degerlendirilebilir. Dolayisiyla Islami finansi ele alirken degerler 1513inda
ve sistemin bir unsuru olarak ele alma zorunlulugu vardir.

2- Islami finanstan bahsederken ayni zamanda onun kargisinda sekiiler ku-
rumlardan da bahsediyoruz demektir. Ciinkii giiniimiiz diinyasinda Islami bir
kavram ya da kurumu ele aldigimizda mutlaka modernitenin meydan okumasi
ile kars1 karsiya kaldigimizi da ifade etmis oluyoruz. Bunun igin de modern diin-
yanin hakim zihniyetini ve onu olusturan ana dinamikleri gormemiz gerekir.

Oncelikle sunu séylemeliyiz ki modernite dinden bagimsiz ya da dinin mabet
ile sinirlandig1 bir diinya tasarlamis, bunda da basarili olmustur. Bu baglamda eko-
nomide kapitalizm, sosyal alanda sekiilarizm, hukuki ve siyasal alanda laisizm, bi-
limsel alanda pozitivizm, Tanrinin tahtina oturan hiimanist insan1 sarmalina alan
hedonizm / hazcilik, kadinlik-erkeklik normlarini yeniden belirleyen ve disil bir
atmosfer insa eden feminizm... Allah-insan, insan-insan, insan-alem iliskilerine
yon veren giiniimiiz diinyasinin ana dinamiklerdir. Bu sistemli yap1 bir taraftan
dinin alanini daraltirken diger taraftan da kendisine din tizerinden mesruiyet de
saglayabilmektedir. Boyle bir ortamda dinin sinirladig cerceve iginde ekonomik
etkinliklerde bulunmak isteyen bir dindarin Miisliimani baglayan degerlerden ba-
gimsiz sekilde hareket edebilen rakipleri karsisinda ciddi zorluklara sahip oldugu-
nu soylemek gii¢ degildir. Mesela bir tarafta giintimiizdeki faizin Kur’an ve Stinne-
tin yasakladig: faiz olmadigini savunan Miisliiman bir ¢evre varken diger taraftan
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faizsiz islem yapmak tizere kurulan mesela katilim bankalarini faizli bankalardan
farkli gormeyen bir dindar kitle de bulunmaktadir. Diger taraftan sermayesini
banka ve finans kurumlarindan uzak tutup kendi 6zel imkanlari ile atil vaziyette
koruma altinda tutan tasarrufcu bir kesimin varligini da bilmeyen yoktur. Boyle
bir ortamda hedef kitlenin zihinlerini diizeltmeden alternatif bir finans sistemine
destek saglamak ne kadar miimkiin olabilir?! bunu diisiinmek gerekir.

3- Giiniimiiz ekonomisi ile klasik donemlerin ticari hayati tamamen farklilag-
mistir. Finansin kazandig1 anlam da degismistir. Bu sadece sekil ya da biyiiklik
olarak degil tam anlamuiyla bir zihniyet farklilasmasidir. Klasik ticaret, dini-ahlaki
bir kavramdir ve rizik aracidir. Alic1 ve satici vardir, alim-satimda kanaat, bereket,
paylasim, helal gibi kavramlar belirleyicidir. Ekonomi ise ¢ikis1 ve isleyisi itibariy-
le daha ¢ok sekiiler karakter tasir ve ticaretteki alim-satim yerine iiretim-tiiketim
tizerinden kendisini belirler. Helal-haram ile sinirli degildir. Uretim-tiiketimin
konusunu olusturan her sey ekonomik faaliyet alanidir. Buna paralel olarak da
karsilik bulan her sey sermaye degeri tasir. Dolayisiyla helal-haram duyarlilig1 bu-
lunan Miisliiman miitesebbislerin ekonominin ¢arki igerisinde her seyi istedikleri
gibi yapamadiklarini gérmek gerekir. Ciinki diinyaya yon veren aktorler arasinda
Miisliimanlar yoktur. Ekonomik faaliyetlerin entegre hale geldigi kiiresel diinyada
dogrudan olmasa da dolayli olarak belli 6l¢iide yasaga bulagsmak kaginilmaz hale
gelmistir. Mesela faizle kredi alip tiretim yapan bir isletmeci tirettigi iriinii piya-
saya arzettiginde 6deyecegi faizi maliyetlere yansittigindan ne kadar dindar olur-
sa olsun o iriinii alan insan dolayli yonden bu faizi de 6demis olmaktadir. Ebti
Hureyreden (r.a) rivayet edilen Hz. Peygamber’in (s.a.s.): “Insanlar iizerine dyle
bir zaman gelecek ki, faiz yemeyen hic¢bir kimse kalmayacak. Kisi, faiz yemese
bile, kendisine onun buharindan veya tozundan bulasacaktir™ seklindeki hadis-i
serif bunu anlatmaktadir.

4- Uretim ve pazarlamanin baskin karakteri olugturdugu ekonomik yapilan-
manin biitiin faaliyetlerinde hizh sekilde zenginlesme hedeflenmektedir. “Uretici,
minimum maliyet-maksimum kar”, tiiketici ise “minimum maliyet-maksimum
yarar” pesindedir ve bu homo-ecomicus | ekonomik insamn karakteridir. Bu eko-
nomik insan, ¢ok kazanmak isteyen, litks tiiketimi yagam felsefesi edinen, hazza
odaklanan, doyumsuz, bencil, esyay: islevselligine gore degil statiiyli belirleyen
arag olarak goren, ekonomik karsilik bulan ne varsa sermaye olarak degerlendiren,
ihtiyaglarin gergek degil sanal oldugu bir yapiya sahiptir. Ekonomik faaliyetler igin

1 Ebt Davitid, “Biiyi”, 3; Ibn Mace, “Ticarat”, 58; Nesai, “Biiyti””, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 494.
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elde edilen sermayenin kullanildig1 ortam da budur. Zaten modern ekonomi ken-
disini sinirl kaynaklarla sinirsiz ihtiyaglar: karsilama stratejisi {izerine oturtmus-
tur. Sinursiz denilen ihtiyaglar, ayartilan arzular tizerinden sanal sekilde tiretilerek
stirekliligi saglanmaktadir.? Boyle bir diinyada finans, insanin zaaflarini 6zellikle
a¢ gozluliglint, tamahini, hirsini, gosteris sevdasini, bencilligini (kisisel kazang)
6nemli bir motivasyon araci say1p provoke ederek bir de bunlar tizerinden rekabet
kiltiirtind gticlendirip israf ve savurganlik (tebzir) izerinden tiretim-tiiketim me-
kanizmasinin siirekliligini saglayan haydut bir kurumsal yaprya hizmet etmektedir.
Hazlar iizerinden ava ¢ikan bu ekonomik diizen, hayvanca bir giidii ile hakimiyet
kurmanin adi ve finans da onun aracidir. Modern ekonomik diizenin kigkirtarak
kendisine alan a¢tig1 bu diirtiiler kanaat, paylasim, buldugu ile yetinme, helal dai-
rede kalma, bereket gibi degerlerle 1slah edilerek kontrol altinda tutulmalidur.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda “homo-economicus / ekonomik insanin”
helal-haram endisesi tasimaksizin serbestge hareket edebildigi, haramlarin hat-
ta en mahrem alanlarin bile sermaye olarak kullanilabildigi bir diinyada ayakta
kalmanin bazi aragtirmacilarin kavramsallastirmasiyla “homo-islamicus / islam
insan1” insa etmenin zor olabilecegini bilmek icap eder. Giiglii ve vahsi rekabet or-
taminin ¢arklar: arasinda ezilmemek ve egemen giiglere teslimiyet gostermemek
i¢in dindar kesimin bilingli hareket etmesine ihtiya¢ vardir.

5- Tarihi siireg iginde ticari hayat reel ihtiyaglar izerinden kurgulanan bir fa-
aliyettir. Bu agidan provakatif ve maniipiilatif tutumlar bizzat Hz. Peygamber ta-
rafindan yasaklanmistir. Oysa giiniimiiz diinyasinda tam aksine reklam ve moda
gibi araglarla arzular, hazlar, zaaflar ayartilarak sanal ihtiyaclar tiretilmekte kisaca
hazlar tizerinden ava ¢ikan bir ekonomik diizen kurgulanmaktadir. Bunlarin da
yine bedelini tiiketici 6demektedir. Tesettiir defilelerindeki goriintiiyti hatirlat-
mak, is¢isine asgari iicretten maas 6deyip zekatini iscisine verip verdigi diistik tic-
retin agigini zekatindan kapatmak, verdigi zekat: vergisine saymak Miisliimanin
da ne kadar ekonomik insan haline geldigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Da-
hasi finans temininde dini degerleri kullanan, isletirken kapitalizmin felsefesine
gore hareket eden dindar miitesebbisler de bulunmaktadir.

5- Modernitenin meydan okuyan tutumundan bagka psikolojik motivasyon
kayb1 da Islami finansin éniindeki ciddi engellerden birisidir. Miislimanlarin or-
titk bicimde kabullendikleri yenilmislik ve ezilmislik psikolojisinin yani sira belli
ol¢tide basarisizliklari, aranani bulma 6niinde 6nemli bir engel gibi gozitkmek-

2 Saffet Kose, “Namatu’l-‘akliyyeti’l-istihlakiyyeti’l-hadise fi't-tedmiil ma‘a’l-esyd —dirase tahliliyye fi dav’i’l-
Kur’ani’l-Kerim ve’s-Siinneti'n-Nebeviyyeti’s-Serife”, Mizanii'l-hakk, sy. 1, Izmir 2016, s. 27-40.
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tedir. Dindar miitesebbislerin bunun ne kadar farkinda olduklar: ya da farkinda
olanlarin bu noktada ne kadar basar1 saglayabildikleri tartigrlmalidir. Ozellikle
yakin zamanda Avrupadaki Tiirk is¢ilerinin birikimlerini Tiirkiye'ye tagimak iste-
yen dindar miitesebbislerin kurduklar1 onlarca holdingin fiyasko ile sonug¢lanan
faaliyetlerinin etkisi hala hissedilmektedir. Bu olumsuz tecriibe disinda sermaye-
nin iirkekligi ve sermaye birikiminin terakiimiinde Islam’in hassasiyet gosterdigi
faiz yasag1 birlestiginde tasarruf sahiplerini yapilan isin mesruiyetine inandirmak
i¢in 6nemli bir ¢aba harcamanin gerekecegini de tahmin etmek gii¢ degildir. Ta-
bii ki ekonomik orgiiyii saglam tutmak, helal iizerinden ticaret yapmak ve zarar
etmemek birlestiginde isin epey gii¢ oldugu séylenebilir. Bu agilardan algyn iyi
yonetmenin, inang degerlerine bagl insanlarin endiselerini gidermenin hayati
onem tasidigina isaret etmek gerekir. Imam Azam Ebt Hanife'nin égrencisi Ebi

«a »3

Yusuf’un, “ine caizdir ve bunu yapan ecir kazanir™ seklindeki sozii yapilan is-
lemden endise tasiyan insanlar: ikna etmenin bir zemini olarak sdylenmis ol-
malidir. Ozellikle ine satigindaki faiz siiphesi béyle bir dini motivasyona ihtiyag
birakmis olmalidir. Keza Osmanlrnin kudretli seyhiilislamlarindan Ebussuud
Efendimin muamele-i ser‘iyye’yi anlattiktan sonra “bu islemin ser‘iligini / mes-
ruiyetini inkar edenin kiifriinden korkulur™ seklindeki s6zii zor zamanlarda ali-
silmisin disinda fukahanin buldugu ¢6ziimlerin o kadar da kolay kabullenilme-
digini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Dolaysistyla merhum Erol Giingér’iin
tespitiyle dinin kitleleri harekete gecirmede en etkili ara¢ oldugu dikkate alinirsa
inancin finans sisteminin giiglenmesinde ya da akim kalmasinda ciddi bir etkiye
sahip oldugunu belirtmek gerekir. Kur’an-1 Kerimde ve Hz. Peygamber’in hadis-i
seriflerindeki eylemlere kargilik belirlenen 6diil-cezanin da boyle bir isleve sahip
oldugunu gormek gerekir.

Tarihi siire¢ icinde bey bi’l-vefa, bey bi’l-istiglal, muamele-i ser‘iyye, ine...
gibi uygulamalar iizerinden finans arayislari kural ile realite arasinda stkismanin
ve kabul gormedigi hallerde din adamlarinin algiy1 da yonetmelerinin gerekli ol-
dugunu gostermektedir. Bugiin bazi ¢evrelerde ya da dindarlarin zihninde daha
once ozel finans kurumlarina, bugiin de katilim bankalarina ya da alternatif fi-
nans modellerine olan giivensizligin biitiiniiyle giderilememis olmas: bu isin o
kadar da kolay olmadiginin bir gostergesidir. Ikna edilememis tasarruf sahip-
lerinin finans arayiglarina olumlu cevap vermemeleri énemli bir sorun olarak
karsimizda durmaktadir.

3 Ibn Abidin, V; 273.
4 H. Yunus Apaydin, Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yontemleri, tebli§ miizakeresi, Istanbul 2011, s. 170.
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6- Miisliiman bilgi geleneginde ilim, irfan ve hikmet seklinde tiglii bir yap:
vardir. Bilgi kulluktaki asgari sinir1 belirler. Bununla inang esaslar1 baglaminda
Akaid-Kelam ilgilenmistir. Fikih ise kendisini daha ¢ok teklifi hiitkiim (farz-vacip-
mendup-haram-tahrimen ve tenzihen mekruh-miibah) bilgisi ile sinirlandirmis-
tir. Bilginin héle / davraniga doniigmesini Ahlak-Tasavvuf ele almistir. Felsefe ise
onun kiinhiine vakif olmay1 dolayisiyla onu kavramay: hedeflemistir.

Salt fikhi bilgi tizerinden problemleri ele almak, biling olusturma ve kimlik
insa etmede her zaman yeterli gelmedigi gibi ahlaki 6zii koruyabilecek meka-
nizmalara da sahip degildir. Ciinkii insanlar ikna olmak da isterler. Dolayisiyla
bilginin, irfan ve hikmet boyutunu ihmal ederek “caizdir ya da caiz degildir” iize-
rinden yapilan fikhi okumalar sekiilerlesmenin ve sorgulayici tutumun belirgin
oldugu bu giiniin diinyasinda her zaman istenilen sonucu vermeyebilmektedir.
Bunun yaninda salt fikhi bilginin, ahlaki 6ze aldiris etmeyen bazi insanlarin,
arzuladiklar1 hedeflere kap1 aralamalarinin aracina doniigme riski tagidigini da
belirtmemiz gerekir. Mesela artik Miisliiman is adamlar1 arasinda asgari ticret-
ten maags 0deyip zekatini is¢isine veren, keza vergisini zekata saymak isteyen ve
bunun kapilarini zorlayan isadamlarimiz vardir. O zaman daha genel ifade ile
su soruyu sormak gerekir: Kiigiik tasarruf sahiplerini Islami usuller {izerinden
ilzam edip kar-zarar ortaligina dayali sermaye birikimini sagladiktan sonra kapi-
talist ekonominin kurallarina gore isletmek dini degerler baglaminda bir ¢eligki
degil midir?! Bu durum sekli olarak fikhin ilkelerine uydurulan modern Islami
ekonomik diizenin ger¢ekte ne kadar fikih ile ortiistiigiiniin sorgulanmasina se-
bep olmaktadir. Bu sebeple sirf fikhi bilgi ile yetinmenin belli 6l¢iide fiska sebep
olacagini ifade eden alimlerin endiselerinde belli 6l¢iide hakli olduklarini ifade
etme zarureti vardir. Bu baglamda Eba Bekir el-Varrak’in (6.280/893) su sozleri-
ni hatirlamak maksadi ifadeye kafidir: “Ziithd ve Fikih olmaksizin sadece Kelam
ilmi ile yetinen zindiklasir; Kelam ve Fikih olmaksizin sadece ziihd ile yetinen
bid‘ate diiser; ziihd ve vera® olmaksizin sadece fikih ile yetinen fiska girer. Biitiin
bu ilimleri sahsinda cem eden ise kurtulusa erer.””

Ebt Bekir el-Varrak'in ifadelerini de dikkate alarak diyebiliriz ki islerimizi
sadece fikhin teklifi hitkiimleri gergevesinde yer alan kategorilere gore belirleme-
miz her zaman amaca hizmet etmeyebilir. Fikih, daha ¢ok bizim dinle baglanti-
larimizdaki ve varlikla iliskilerimizdeki asgari haddi belirleyen disiplindir. Fikh

5 Stillemi, Tabakatiis-siifiyye (nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata), Beyrut 1419/1998, s.180; EbGi Nu‘aym el-
Isfahéni, Hilyetii'l-evliyd@’, Kahire 1394/1974, X, 236.
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ve onun nihai hedefi olan adalet odakli bakisi asan ve daha iyi misliiman olmay1
amaglayan verd’, ziihd, takva, fazilet gibi daha derinlikli dini kavramlar da vardur.
“Vesvese” ya da “kaba softa” noktasina gétiirmeden bunlara iglerlik kazandir-
manin yollarini bulmak gerekir. Adalet-fazilet, fetva-takva dengesini ve bunlar
arasindaki baglantiy1 saglikli sekilde kuramadigimiz takdirde zevk veremeyen
kuru, sekilci bir Misliimanlik ve soguk bir dindarlik insa edecegimizin, belki de
sekiilerlesmeyi fikih iizerinden destekleyecegimizin farkinda olmamiz lazimdir.
Bu baglamda tilkemizdeki faizsiz finans kurumlarinin islemlerini hile-i ser‘iyye
tizerinden degerlendirenlerin belli dliiciide haklilik payina sahip olduklarini ifa-
de etmek miimkiindiir.

7- Yasadigimiz diinyada finans sadece bir tiretim ve yatirim aract degil ayn
zamanda bir hitkmedici giictiir. [leri kapitalist iilkeler finansi ellerinde tutup iire-
timi diger {ilkelere birakarak diinyanin geriye kalan kismini kontrol altina almis-
lardir. Bunu da daha ¢ok ¢ok uluslu sirketler eliyle {iretim tizerinde hakimiyet
kurarak yapmaktadirlar. Paray1 kazanan ile kullanan farklilasmigtir. Ozellikle
petrol tilkelerinin tasarruflarini finans piyasalarini kontrol eden kapitalist sitem
kullanmaktadir.®

Sermaye ve finansin siyasi bir baski araci seklinde kullanilmasi sadece bugii-
niin meselesi de degildir. Tarihte de benzer olaylara sahit olmak miimkiindiir. Me-
sela Selcuklular déneminde Yahudiler Islam diinyasinin biiyiik sehirlerinde eko-
nomik ve ticari hayatta biiyiik bir mevkie sahipti. Bagdadda banker olarak ¢alisan
Yahudi Ibn Allan ve Ibn Semha Meliksah ile NizamiilmiilK’iin yakin dostlar1 idi.
Bunlar devlete ait bityiik insaat islerinde miiteahhitlik yapiyor, devlete bor¢ temini
konusunda da biiyiik rol oynuyorlardi.” Hatta onlarin bu giiclinii siyaset {izerinde
etkili bir bicimde kullanmalar1 mislimanlarin elestirisine sebep olmugtu.®

Bugiin kiiresel oyuncu olmanin yolu biiyiik sermayelerden ge¢mektedir. Bu-
nun yollarindan birisi de kaginilmaz bigimde kii¢iik sermayelerin bir araya geti-
rilerek biiyiik bir giice donistiiriilmesidir. Boylece uluslararas: yikici rekabetin
karsisinda ayakta kalmak miimkiin olabilecek ve finans yoluyla kurulan baskiya
kars1 direng saglanabilecektir. Bu durumda su ayetin isaretiyle finans sisteminin
giicli tutulmasina ihtiyag vardir:

6 Ahmet Tabakoglu, “Para ve Finansman’, s. 137-146.
7 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Istanbul 1993, I1, 141-142, 143.
8 Nizamiilmiilk, Siyasetname (trc. Nurettin Bayburtlugil), Istanbul 1981, 5.222.



8 | Prof. Dr. Saffet KOSE

“Siz de giictintiziin yettigi kadar onlara kars: her gesitten kuvvet biriktirin ve
cihad i¢in atlar hazirlayin ki, onlarla hem Allah’in diismanlarini, hem de kendi
diismanlarinizi, ayrica Allah’in bilip de sizin bilmediginiz daha bagkalarini korku-
tasiniz. Allah yolunda her ne harcarsaniz onun sevabu size eksiksiz 6denir ve asla
haksizliga ugratilmazsiniz™

Biitiin bunlar dikkate alindiginda Miislimanlar giiglii bir finans sistemine ve
bunun saglanmast i¢in dayanigma i¢inde olmalarina ihtiyag vardir. Ozellikle faiz
yasagina karsi hassasiyet gosteren Miisliman dindarlarin tasarruflarini ya da dev-
letlerin birikimlerini ¢ekebilmek i¢in biiyiik Batili oyuncularin faizsiz finansa da
sahip ¢ikmalar1 anlamlidir.

8-Islam ekonomik diizenine bakildiginda Mevddi'nin isabetle belirttigi gibi
sermayede, zenginden fakire dogru bir akis oldugu goriiliir. Gintimiiziin ekono-
mik diizeninde ise fakirden zengine dogru bir akis vardir ve minimum maliyet-
maksimum kar ile zenginlesme hedeflendiginden fukaranin sémiirtilmesi gibi bir
sonug dogurmaktadir.

Gergekten zekat, infak, keffaretler, karz-1 hasen, bags, iyilikte dayanisma-yar-
dimlasma, hakga ticret, adil kar dagilimi yoluyla insanlarin maddi sikintilarinin
bertaraf edilmesi, zenginlerin malinda fakirin hakkina yapilan vurgu, fazilet olarak
comertligin 6zendirilmesi, bereket ve tevekkiil gibi manevi dinamiklerin 6ne ¢ika-
rilmasy, fiyat kontrolii gibi uygulamalara bakildiginda paylasim gesitliligi sayesinde
sermayenin emek tizerinde baski kurmasi ve tasarruf sahibini ezmesi engellenmek-
tedir. Ayrica girisimcilerin projelerini hayata gegirebilmeleri, Allah'in ihsan ettigi
biitiin kabiliyetlerin toplumsal hayatta kendisini gosterebilmeleri i¢in kendilerine
kolay yollardan sermaye temin edilmesi bir bagka ifade ile miitesebbislerin serma-
yeye kolay sekilde ulagabilmeleri ve riskin de sermayeye yiiklenmesi Islami finan-
sin hareket noktasidir. Bu sayede sermayenin tabana yayilmas, iiretimin artmasi
ve gesitlenmesi, istihdam saglanmasi gibi verimli sonuglar elde edilebilecektir.

Hz. Peygamberin su tavri gilicliniin ve kabiliyetinin farkinda olmayanlarin
enerjisini harekete gecirmenin ve sermayesi olmayana sermaye bulmanin Miis-
limanlarinin birbirlerine kars1 gorevleri olduguna isaret eder: Ensardan bir zat
kendisine gelerek bir seyler isteyince Hz. Peygamber: Evinde higbir seyin yok mu
diye sordu. Adam: “Bir kismini giydigimiz bir kismini da yaygi olarak kullandig1-
miz bir bez / gul gibi bir sey ile su ictigimiz bir de bardak var” dedi. Hz. Peygam-

9 Enfal, 8/60. Meal, Elmalili Hamdi Yazira aittir.
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ber: “Onlar1 bana getir” buyurdu. Adam getirdi. Hz. Peygamber onlar1 eline alip
yanindakilere: “Bunlar1 satin alacak var mi1” diye sordu. Sahabeden birisi:

“Ben bir dirheme alayim” deyince
Hz. Peygamber: “Daha fazla veren yok mu?” diye sordu.
Bir bagka sahabi: “Ben iki dirheme alayim” dedi.

Hz. Peygamber mali ona verip iki dirhemi aldiktan sonra o dilenene sunu
soyledi:

“Su iki dirhemi al. Birisiyle yiyecek satin al evine gotiir.

Bir dirheme de bir balta al bana getir” Adam Hz. Peygamber’in dedigi gibi yap-
t1 ve baltay1 alip kendisine getirdi. Hz. Peygamber baltaya kendi elleriyle bir sap ta-
karak buyurdular ki: “Bu baltay1 al. Odun kes ve sat. Seni on bes giin gérmeyeyim.”

Adam buna uydu ve on bes giin sonra on dirhem biriktirmis olarak geldi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Onun bir kismiyla yiyecek, bir kismiyla giyecek
satin al” dedikten sonra su uyariy1 yaptu:

“Iste bu kiyamet giinii dilencilik lekesi ile Allah’in huzuruna ¢tkmandan ha-
yirhidir. Dilencilik ancak ii¢ kisi i¢in diisiiniilebilir:

Fakru zaruret i¢inde bulunan,
Agir borg yiikii altinda ezilmis gariban,
Izdirap verici kan bedeli (diyet) 6demek durumunda kalan kigi”*

Bu olay el emegine verilen degerin de bir ifadesidir. $u olay da bu konuda iyi

bir ornektir:

Hz. Peygamber’in Muhacir-Ensar kardesligi (muahat) uygulamasi ¢ergevesin-
de kardes olan Ensardan Sa'd b. Rabi‘ muhacir kardesi Abdurrahman b. Avf’a:
“Ben zengin birisiyim, malimin yarisini sana veriyorum” teklifinden sonra Ab-
durrahman b. Avf ona tesekkiir edip ¢arsinin yolunu gostermesini istedi ve yaptig
ticaretten kazandig1 parayla ge¢imini saglamistir."!

9- Kur'an-1 Kerim, sermayenin belli ellerde temerkiiz ederek (trost) giice do6-
niismesine ve bu yolla bask: araci haline gelmesine hos bakmamistir. Nitekim
ayette soyle buyurulur:

10  Ebt David, “Zekat”, 26; ibn Mace, “Ticarat”, 25.
11  Buhari, “Menakibi'l-ensar”, 3.
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“Servet, icinizden sadece zenginler arasinda doniip-dolasan bir gii¢ olmamabdir”**

Bu ayete bakarak Hz. Omer (r.a.) Irak topraklarini gazilere dagitmamis ve
sahiplerinden birakarak vergiye tabi kilmigtir. Hz. Omer’in Sevad (Irak-Suriye)
bolgesi valisi Ebtt Ubeyde b. Cerrah’a yazisi sudur (6zetle):

“Missliimanlarin  gelecek nesilleri olmasayd: fetholunan her yeri Hz.
Peygamber’in Hayber’i boliistiirdiigti gibi ben de taksim ederdim. Konuyu sa-
habe ile istigsare ettim. Herkes bu konudaki goriisiinii ortaya koydu. Benim bu
konudaki goriisiim Allah'in kitabina tabidir. Burada kastettigim fey hiikiimlerini
diizenleyen Hasr suresinin (59) 6-10. ayetleridir. Buna gore Allah’in sana fethi-
ni litfettigi bu topraklar: ahalisinde birak ve haraca bagla. Ciinkii onlar ziraat
islerini de iyi bilirler. Kendilerini de giigleri nisbetinde cizye ile yiikiimli tut.
Eger biz bu arazileri alip halkiyla beraber Miislimanlara taksim edecek olursak
bizden sonra gelecek olan Miisliman nesillere bir sey kalmayacaktir. Onlar ne
konusacaklar1 bir insan ne de emeginden yaralanacaklar1 birisini bulabilecek-
lerdir. Arazileri ile birlikte Miisliimanlara taksim edilen bu insanlar da hayatta
olduklar1 miidddet¢e Miisliimanlar tarafindan somiiriilmeye devam edilecek, biz
ve bizimle birlikte hayatta olan bu insanlar dliince bizim ¢ocuklarimiz bu sefer
onlarin ¢ocuklarini ayni sekilde somiirmeye devam edecek ve bu kolelik sistemi
Islam dini hakim oldugu miiddetce ebediyyen nesilden nesile devam edip gide-
cektir. Bu sebeple onlara giigleri nisbetinde vergi (cizye ve harag) koy. Onlara esir
muamelesi yapilmasina engel ol. Miislimanlarin onlara zulmetmelerine ve zarar
vermelerine, helal bir yol olmadik¢a onlarin mallarini haksiz yere yemelerine
mani ol. Onlarla yaptigin anlagma sartlarina uy”"?

10- Allah ve Rastliiniin koyduklar: yasaklarin mutlaka helal alternatifleri-
nin bulundugu dikkate alinirsa faizin de alternatifinin bulunmas: gerekir. Ni-
tekim Hz. Omer (r.a.): “Allah neyi emretmigse onun ifasinda mutlaka kulunun
yardimcisi olmustur, neyi yasaklamigsa ondan miistagni kilacak alternatif bir he-
lal gostermistir™'* der. Faizin alternatifini de Kur’an-1 Kerim ticarete dayali kar
(emek, sermaye, sorumluluk sonucu elde edilen gelir) olarak agiklamaktadr:

12 Hasr, 59/ 7.

13 Eba Yasuf, Kitabii'l-Hardc, Kahire, ts. (Mektebeti'l-Ezheriyye),s. 154-155; ayrica bk. Belaziiri,
Fiitthu’l-biildan (ngr. Abdullah et-Tabba‘-Omer et-Tabba’), Beyrut 1407/1987, s. 371 vd.; Saffet Kése,
“Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartigmalarina Bir Bakis’, [HAD,
sy. 7, Konya 2006, s. 35 vd.

14 Maverdi, Edebiid-diinya ved-din, Beyrut 1986, s. 322.
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“Onlar alis-veris de faiz gibidir derler. Oysa Allah alig-verisi helal, faizi haram
kildi”*®

Hz. Omer’in (r.a.) bahsettigi Allah’in, emirlerinin ifas i¢in yaptigi yardim-
lardan birisi gosterdigi alternatif helalleri ve ona ulagsmadaki kolayliktir. Miislii-
mana diisen, haram ile kars1 karsiya geldiginde onun helal alternatifini arayip
bulmaktir. Esasen haramin bir cazibesi olsa da helalden gelen haz ve huzur onda
yoktur. Bir bagka ifade ile insan haramdan aldig1 hazzin daha kaliteli ve kalic1
olanini helalde bulur. ilahi kudret, insan ve toplumun ayarini helal {izerinden
yapmistir'® ve bunun adi fitrat diizenidir ki bu varligin dogasina uygun isleyis
sistemi demektir. Dolayisiyla helalin karsiti olan haram bireysel ve toplumsal
hayatta biitiin ayarlar1 bozmaktadir. Nitekim Kuran-1 Kerim faize batmis top-
lumlarin seytan ¢arpmis¢asina dengelerinin alt-iist olacagini bir bagka ifade ile
fitrata dayali ayarlarinin bozulacagini vurgular.'” Buna gore Allah’in fitrat yasa-
sina kor kalan, gormezden gelenlerin ge¢imi darlasir, kiyamet giiniinde de kor
olarak hagredilirler.'

I- MUSLUMANIN HAYATINDA HELAL-HARAM
DUYARLILIGININ YERi

Bir Miislimanin hayatindaki en 6nemli kavram “helal” ve “haram™dir. Ha-
ramlar, Allah'in yerytiziinde diktigi yasak agaclardir. Diinya durdukga insanoglu
ile hesab1 hig bitmeyecek olan'® Iblis’in, bu agaclarin, goriiniisii cekici ve nefsi
tahrik edici ama yapisi itibariyle zehirli olan meyveleri iizerinden insanogluna
operasyon yaptig1* hem bizzat Allah Tedlanin uyarisi* hem de cennette insanli-
gin babasi ve annesi Hz. Adem (a.s.) ile Hz. Havv&nin (a.s.) yasadig1 tecriibe® ile
sabittir. Esasen kullugun kalitesi de haramlara kars1 durusta ortaya ¢ikar. Ciinki
insan yasaklara kars1 hirslidir.® Dolayisiyla kullukta kotiiliklerden arinmak iyi-

15  Bakara, 2/275.

16  Bakara, 2/168-169; Ra'd, 13/8; Taha, 20/50; Furkan, 25/2; Str4, 42/17; Kamer, 54/49; Hadid, 57/16; Talak,
65/ 3-5; Ala, 87/2-3.

17 Bakara, 2/275.

18  Taha, 20/124.

19 Hicr, 15/36-37.

20  Hicr, 15/39.

21  Bakara, 2/168, 208; En‘am, 6/142; A'raf, 22/22; Yasin, 36/60...

22 Bakara, 2/35-37; Hicr, 15/28-44.

23 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut 1421/2000, XXIII, 117; Nizdmiiddin en-Neysabtri, Gardibii’l-
Kurtn ve regaibiil-Furkdn (ngr. Zekeriyya Umeyréan), Beyrut 1416/1996, 1, 268; 111, 219, 275, 341, 438; V, 143.
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liklerle bezenmeye dncelenmistir.** Bu da hukuka “def-i mefésid celb-i menafi'den
evladir” kurali ile yansimistir.”

Bu yasak agaclarin en tehlikeli olanlarindan birisi hi¢ siiphesiz faizdir. En
genel anlamuyla faiz, verilen borca karsilik alinan fazlaliktir. Bu, onun Kuran-1
Kerimde fazlalik faizi olarak tanimlanan tiiriidiir. Bir de nesie ribas: vardir ki bu
da ayni cins mallarin birbirleriyle veresiye olarak degisimidir. Bunu da Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) yasaklamigtir.

Bu yiizden Kuran-1 Kerimde ve Hz. Peygamber’in hadislerinde en sert uyari-
lar faiz konusunda gelmistir. Bu hususa az asagida deginilecektir.

Bir mi'min agisindan kazancin helal olmas: o kadar 6nemlidir ki onun ha-
ram yoldan elde edilmesi ya da ona haram karistirilmas: ahiret hesabini giiles-
tirmesinden 6te bu diinyada ibadetlerin kabuliinden i¢ huzuruna, aile saadetin-
den diger canlilarla iliskilere varincaya kadar biitiin hayatini etkilemektedir. Hz.
Peygamber’in helal pesinde kosmanin farz @istiine farz bir ylikiimliliik oldugunu
vurgulu bir ifade ile belirtmesi*® buna isaret i¢in olmalidir. Bu sebeple Islam’in iki
ana kaynagi Kuran-1 Kerim ayetleri ve Rastl-i Ekrem’in siinnetinde biitiin pey-
gamberlere, biitlin insanlara ve biitiin mi'minlere yasam boyu helal ve tayyibat
duyarlilig1 iginde olmalari1 emredilmistir. {lgili ayetlerden fikir verecek bir kismi-
na isaret edebiliriz:

G s

e 3dew e s o s 8 fe @i

“Ey Peygamberler! Tayyibattan yiyin; salih amel isleyin. Ciinkii ben sizin yap-

tiklarimizi bilirim.”?

@ T P T T (#7 \Ju ~ &S .| 3 @ S
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24 msl. bk. Bika'i, Nazmiid-diirer (nsr. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi), Beyrut 1415/1995, 11, 741; VI, 100; VIII,
153, 169, 393; Ebussuiid, Irsadii’l- aklis-selim, Beyrut, ts. (Daru Thyai't-tiirasi’l-Arabi), I, 29, 222, 250, 277;
11, 85, 132; 111, 5, 15, 273; IV, 160, 179, 277; V, 105, 203, 231; VI, 16; VII, 54, 175; VIII, 211; Altsi, Rithu’l-
me‘ani, Beyrut, ts. (Daru Thyai’t-tiirasi’l-‘Arabi), I, 154, 247, 387; II, 120; III, 40; 1V, 56, 114, 166; V1, 57,
88; IX, 65; XI, 76, 151, 197; XII, 242; XIII, 3, 182; XIV, 119; XV, 76, 147, 203, 305; XV1, 186, 191, 211; XIX,
47-48; XXI, 27; XXII, 19; XXIII, 40, 66; XXIV, 42; XXVII, 186; XXVTII, 64; XXX, 40, 165.

25  Mecelle, md., 30.

26  Taberéni, el-Mu'cemiil-kebir (ngr. Hamdi es-Selefi), Musul 1404/1983, X, 74, nr. 9993; Beyhaki, es-
Siineni’l-kiibrd, (ngr. M. Abdiilkadir Ata), Beyrut 1414/1994, V1, 128; Heysemi, Mecma'u’z-zevdid, Beyrut
1412, X, 520.

27 Mi‘mindn, 23/51.
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“Ey insanlar! Yeryiiziindeki nimetlerden helal ve temiz olmak sartiyla yiyin. Sey-
tamn adimlarina uymayin. Ciinkii o size apagik bir diismandir.”*®

T Ssegsg oL @ s ol P P I N
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“Ey iman edenler! Size kismet ettigimiz riziklarin hos ve temiz olanlarindan
»29

yiyin ve Allaha siikredin, eger yalmz O'na kulluk ediyorsaniz.

o
|
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“Allahin size verdigi helal ve temiz riziklardan yiyin ve iman etmis oldugunuz
Allahin yasalarina saygili davranin”*

Kur’an-1 Kerim'in, bazi ayetlerinde sadece tayyibat1 zikretmekle yetinmesin-
den onun helali de kapsayan 6zellige sahip oldugunu ancak her helalin tayyibat'tan
olmayabilecegi gibi bir sonuca ulasmak miimkiindiir. Ebi'l-Beka el-Kefevinin
(6.1095/1684) el-Kiilliyyat adli eserindeki bilgilere bakilirsa helal fikhin dl¢iileri
icinde miiftiiniin helal dedigi sey, tayyibét ise kalbin / vicdanin / sagduyunun helal
dedigi seydir*! Bu durumda tayyibatin daha ¢ok kazanci ilgilendiren boyutuyla
ele almak gerektigini diistinmek miimkiindiir.

Faiz gibi haramdan elde edilen bir gelirin ibadetlerin kabuliiniin engeli ol-
dugu bizzat Hz. Peygamber tarafindan ornekler tizerinden anlatilir. Nitekim az
once zikredilen ayetleri okuyarak Hz. Peygamber soyle birisini anlatmaktadir: Bir
adam ibadet niteligi arzeden cihad, hacc, sila-i rahim...gibi yorucu ve sikintili
bir yolculuktan perisan vaziyette dondiikten sonra taatinin kabulii icin ellerini
semaya ac¢ip Allah'a yakarmaktadir. Helal-haram duyarliligina sahip olmayan bu
insanin ibadetlerini bu yiizden Allah Te‘ala reddetmektedir.’

Bunu su olay da desteklemektedir. Sa'd b. Ebi Vakkasin: “Ya Rastlullah! Be-
nim i¢in Allah’a dua et de duasi kabul olunan kullardan olayim” dediginde Rastl-i
Ekrem ona: “Ya Sa‘d! Yiyip igtiklerinin tayyibattan olmasina dikkat et, bak iste
o zaman dualarinin kabul edildigini géreceksin. Muhammed’in cani elinde olan
Allah’a yemin ederim ki bir adam midesine haram bir lokma atarsa Allah onun

28  Bakara, 2/168.

29  Bakara, 2/172.

30  Maide, 5/88.

31  Ebw'l-Bekd el-Kefevi, el-Kiilliyyat (nsr. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri), Beyrut, ts. (er-Risale), s. 400.
32 Miuslim, “Zekat’, 65; Tirmizi, “Tefsir”, 2/36.
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kirk giin amelini kabul etmez. Hangi kul ki kendisini riigvet ve faiz ile besler, iste

ona layik olan atesten baskasi degildir ” buyurur.”

Hz. Peygamber (s.a.s.) haram kazancin ibadetlerin kabuliinii engelledigini
hacc 6rnekliginde anlatir: “Telbiyede bulunan haci adayina gokten bir ses cevap
verir ve helal para ile gelmisse: “Haccin miibarek olsun, mutluluklar sana! Kazan-
cin ve yolculugun helale dayali, haccin da makbill” Haram kazangla hacc yolculu-
guna ¢ikiyorsa tam tersi bir cevap alir: “Seni kabul etmiyorum, mutluluk da dilemi-
yorum, kazancin haram, haccin da makbul degil / al haccini bagina ¢al...” buyurur.**

Ayni hususu namaz 6rnegi izerinden de anlatir ve soyle buyurur: “Bir adam
on dirheme bir elbise satin alsa da icinde haramdan gelen bir dirhem para olsa
Allah o elbise ile kildig1 namazi kabul etmez.”*

Kazancin kirli olup ¢ok olmasindan az olup helal olmasi daha 6nemlidir: “De
ki! Coklugu hosuna gitse bile pis (kirli, murdar, habis) ile —velev ki az olsa da- temiz
(giizel, helal) bir olmaz>¢

Bunun 6rnegi de tertemiz bir bardak suyun i¢ine idrar diigmiis bir tanker su-
dan daha degerli oldugudur.

II- SERMAYE BiRiKiMINDE HARAM FAiZiN HELAL ALTERNATIFi:
ORTAKLIK

Faizin haram oldugunda siiphe yoktur. Bu konu Kitap, Siinnet ve icma-1 im-
met ile sabittir.

Bir seyin haram olusu igerdigi mefsedetten dolayidir. Bu sebeple haram, fitrat
diizenini bozan ve biinyenin saglikli sekilde isleyisini engelleyen yabanci bir mad-
dedir. Ekonomik diizen iginde faiz boyle bir 6zellige sahiptir. Kuran-1 Kerim, faiz
yasagini anlatirken:

+  Onun toplumsal diizende ortaya ¢ikardig1 carpiklik ve dengesizlige isaret eder.”

« Reel olarak onun bir getiriye sahip olmadigini agik¢a belirtir.*

33 Taberani, el-Mutemii'l-evsat (ngr. Tarik Ivezullah Muhammed-Abdiilmuhsin Ibrahim el-Hiiseyni), Riyad,
ts. (Daru’l-Haremeyn), VI, 310.

34 Miislim, “Zekat”, 65; Tirmizi, “Tefsir”, 2/36.

35  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 98.

36  Maide, 5/100.

37  Bakara, 2/ 275.

38  Bakara, 2/276; Ram, 30/ 39.
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Ayetten agik¢a anlagildigina gore faiz, yaniltici sahte bir kazang tiirtidiir. Ciin-
kii faiz sebebiyle artan maliyetler paranin alim giiciinii bir 6ncekinden asagiya dii-
stiriir. Zira tasarruf sahibinin alacagi para faiziyle birlikte, maliyetin altinda kaldi-
gindan onceki alim giiciinden daha agag1 bir alim giiciine sahip olacaktir. Parasini
yastik altinda tutup iiretim siire¢lerinin disinda tutan tasarruf sahiplerinin zarari
ise daha biiyiik olmaktadir. Ozellikle sabit ve dar gelirlilerin alim giiciindeki diisiis
ciddi bir sorun olusturur.

« Sermaye atil kalmamaly, isletilmelidir. Sermayenin kullanilabilecek imkanlar-
dan uzak tutularak hapsedilmesi pasif anlamda bir israf ve savurganlik (tebzir)
olarak goriilebilir. Kur’an-1 Kerim, ellerinde sermaye olabilecek degere sahip
varlig1 harcamayip “kenz” seklinde ellerinde tutanlar1 kinar.*

Kengz, ticaret yapilmayan stoktaki mal demektir.*

En giizel hal disinda yetim-
lerin malina yaklasmayin*' ayetinde en giizel hal “mali, karli bir iste kullanarak

nemalandirma” seklinde anlagilmigtir.*2

Bu tercih Hz. Peygamberin “Kim mal1 olan bir yetime veli tayin edilirse onun
mal ile ticaret yapsin da zekatin onu bitirmesine firsat vermesin™* seklindeki ha-
disi ile de uyum arzetmektedir.

Hz. Omerden gelen mevkuf bir haberde de: “Yetimlerin mallarinda ticaret
yapin ki zekéat onu yemesin” buyurulur.*

Hz. Aise’nin de baktig1 yetimlerin mallarini isletmeye verdigi nakledilir.*

o Faizin alternatifinin alig-verise dayali kir oldugunu tartigmasiz bi¢cimde ifade
eder.*

o Insanin faize olan zaaflarina karsi nefsine yenik diismeksizin Yaraticisindan
gelen 6giide kulak vermesi yoniinde uyarida bulunur.’

39 Tevbe, 9/34.

40  Serahsi, II, 191.

41  En'm, 6/152; Isra, 17/34.

42 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir (ngr. Abdullah Mahmud Sehhate), Beyrut, ts. (Daru [hyai't-tiirasi’l- Arabi),
s. 597.

43 Tirmizi, “Zekat”, 15.

44 Malik, el-Muvatta, “Zekat”, 6.

45  Malik, el-Muvatta, “Zekat’, 6.

46  Bakara, 2/275.

47 Bakara, 2/275.
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o Faizden vazgegmemenin ticari hayat i¢in Yaraticinin belirledigi fitrat diizeni-
ne dolayisiyla Allah ve Rastiliine savas ilan1 anlamina geldigini soyler.*®

 Faiz diizeninin siirekli olarak almaya doniik bencillik merkezli bir zihniyet
olusturacagina isaret ederek verebilmeyi bir hayat tarzi olarak gelistirmeye
¢aba sarfetmenin gerekliligini vurgular.*’

o Faizden vazge¢menin bir iman meselesi oldugunu belirtir.”
 Faizin azab1 gerektiren bir giinah ve nankorliik olduguna dikkat ¢eker.”!

o Borcun, borglu iizerinde bir hitkmetme ve zuliim aracina doéntismemesi ge-
rektigine dikkat ¢eker.>

« Faizin diger toplumlarda da yasak oldugunu ve bu yasagi ¢igneyenlerin karsi-
lastiklar1 ac1 sonuglarin Allah'in koydugu bir kanun® olduguna dikkat ¢ekerek
geemis toplumlardan ders ¢ikarilmasini ister.* Muhammed iimmeti i¢in de
bunu Uhud Gazvesi drnekliginde anlatir.

Bu olay agiklayici oldugundan kisaca iizerinde durulabilir. $6yle ki: Uhud
Gazvesini planlarken Rastil-i Ekrent’in stratejik tepe olan Ayneyne Abdullah b.
Ciibeyr komutasinda yerlestirmis oldugu elli kadar okguya: “Savasin sonucu ne
olursa olsun bize yardim amagli bile olsa, bizi kuslarin kapip gotiirdiigiinii gorse-
niz dahi ikinci bir emre kadar oradan ayrilmayin ve benim talimatini bekleyin”
diye siki tenbihte bulunmustu.” Ancak savasin miislimanlarin galibiyetiyle so-
nuglanmaya basladigini géren okgular, komutanlar1 Abdullah b. Ciibeyr’in tiim
cabalarina ragmen on tanesi hari¢ “haydi ganimete gidiyoruz!” diyerek mal sev-
dasina dustiiler ve Rasul-i Ekrem’in kesin talimatini1 dikkate almadan mevzilerini
terk ettiler. Pesinden bunu fark eden ve heniiz slam ile miiserref olmamis olan
Halid b. Velid komutasindaki miisrikler yeni bir saldir1 baslatt: ve Abdullah ile on
arkadas: sehit diistii, savas tersine dondii, Rastil-i Ekrenv’in disi kirildr*® ve pey-
gamberimizi ¢ok seven ve onun da onu ¢ok sevdigi Uhud Dagrnin®” bogriindeki

48  Bakara, 2/279.

49  Bakara, 2/276.

50  Bakara, 2/278.

51  Bakara, 2/276; Al-i imrén, 3/131.

52 Bakara, 2/280.

53 Al-iImran, 3/131.

54 Nisg, 4/161.

55  Buhari, “Megézi”, 17; Eba Davad, “Cihad”, 106.
56 Miislim, “Cihad”, 100-105.

57  Buhari, “Megézi’, 27; Miislim, “Hac”, 503-504.
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bir kaya araligina siginmak zorunda kaldi.® Al-i Imran stresinin 152. ayeti, bu
ibretlik olay1 s6yle anlatir:

“Siz, Allahn izni ile diismanlarimzi oldiiriirken, Allah, size olan vadini yerine
getirmistir. Nihayet, oyle bir an geldi ki, Allah arzuladigimz galibiyeti size gosterdik-
ten sonra zaafa diistiiniiz; Peygamberin verdigi emir konusunda tartismaya kalkas-
tiniz ve asi oldunuz. Diinyay: isteyeniniz de vards, ahireti isteyeniniz de vardi. Sonra
Allah, sizi denemek i¢in onlarin karsisinda hezimete ugratti. Bununla birlikte Allah
sizi bagisladi. Zaten Allah, mii'minlere kars: ¢ok liitufkdrdir?

Allah Tealdnin Uhud savasi ile ilgili konularin anlatildig1 ayetler arasinda
faizi glindeme getirmesinin ana sebebi Allah ve Rastliinii dinlemeyip ganimet
pesine diismenin getirdigi hezimetin Allah ve Rastliiniin yasakladig faizi Onlar
dinlemeyip ganimet saymanin da ayn1 sonucu doguracagina isaret etmek icindir:

“Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’'tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.
Kafirler i¢in hazirlanms atesten sakinin. Allaha ve Peygambere itaat edin ki rah-
mete erdirilesiniz. Rabbinizin magfiretine ve takva sahipleri icin hazirlanmis olup
gokler ve yer kadar genis olan cennete girmek icin yarisin! Iste onlar bollukta da
darlikta da Allah yolunda harcarlar, ofkelerini yenerler, insanlarin hatalarinda af
yolunu tutarlar. Allah iyiligi yasam bigimine doniistiirmiis insanlari sever. Onlar
kotii bir eylemde bulunduklarinda veya kendilerine zulmettiklerinde Allah hatir-
larlar da hemen giinahlarimin bagislanmasin dilerler. Zaten giinahlar: Allahtan
baska kim bagislayabilir ki! Onlar, isledikleri giinahta bile bile israr etmezler. Iste
onlarin yaptiklarinin karsiligi, rableri tarafindan bir bagislanma ve altlarimdan ir-
maklar akan cennetlerdir. Onlar orada temelli kalacaklardir. Boyle amel edenlerin
miikadfati ne giizeldir!”

Ticari hayatin yasak agaci olan faizin iki alternatifi vardir. Bunlardan birisi
karz-1 hasen digeri sirket / ortakliktir. Karz, manevi getirisi olan bir yardimlagma
yoludur. Kur’an-1 Kerim bunun {izerinde 1srarla durur ve Allah Te'la borg ver-

760 gifatin1 ekler. Ancak karz-1 hasen daha

meyi sevdigi i¢in de ona “hasen / giizel
¢ok giinliik hayatta insanlarin ihtiyaglarini gidermek igin birbirlerinden aldikla-
r1 basit bor¢lardir. Anadolu insaninin tabiriyle “el borcu™dur. Zamani geldiginde
alindig sekliyle iade edilir. Bunun giiniimiiz diinyasindaki anlamryla ekonomik

sermayeye dontigmesi ¢ok olas1 gozitkmemektedir ya da basit yatirimlar i¢in belli

58  Taberi, Cami‘u’l-beyan, VII, 293-300; Ebir'l-Muzaffer es-Semani, Tefsir (nsr. Yasir b. Ibrahim-Guneym b.
Abbas), Riyad 1418/1997, s. 366-367; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, IX, 386-389.

59  Al-i Imran, 3/130-136.

60  Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11, 18; Tagabtin, 64/17; Miizzemmil, 73/20.
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olgiide bir ¢are olabilir, yahut ¢ok 6zel iliskilerde sermaye olmak tizere karz akdi
devreye sokulabilir. Kolay kolay insanlarin kendi sermayesinden para kazanacak
birisine karsiliksiz biiylik miktarlarda bor¢ vermesi beklenmez. Bundan dolay:
faizin esas alternatifi kar-zarar ortakligidir. Eba Hureyre'nin (r.a.) rivayet ettigine
gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah Tela iki ortaktan birisi digerine
ihanet etmedigi miiddetce ben onlarin tiglincii ortagryim. Eger birisi digerine iha-
net ederse ben aralarindan ¢ikarim buyurmusgtur”!

Ortakliga gelince sunlar séylenebilir: Ortakligin mantig1 sermayesi olup isle-
temeyen, is planlayip da sermayesi olmayanlari bir araya getirmektir.

Ortaklik hem sermayelerin hem de fikirlerin ve projelerin birlesmesi ile
biiyiik islerin yapilabilmesine, iiretimde verimin, arzda kalitenin, kazangta bol-
lugun elde edilmesine firsat taniyan ekonomik birlikteliktir. Bu sebeple Allah
Te4la mi’minlerin ortaklik kurmalarini tesvik etmis, kendisinin de onlara ortak
oldugunu bildirerek bununla birbirlerine hiyanet etmedigi siirece ortaklarin yar-
diminda oldugunu ve ticaretlerinde kar: garanti ettigini, caliymalarini bereket-
lendirecegini, mallarini koruyacagini taahhiit etmistir. Tek tek kiigiik tasarruflar
/ sermayeler giicii oraninda sahiplerine kazang saglasa ve onlarin ge¢imini temin
etse de giicti sinirh oldugundan istenilen diizeyde bir endiistrilesmeyi, sanayi-
lesmeyi, teknoloji gelisimini saglayamaz. Bunlar i¢in biiyiik sermayeye ihtiyag
vardir. Teknolojiyi elde etme, endiistrilesmeyi saglama ancak ¢ok gii¢lii arastir-
ma-gelistirme (ARGE) kurumlariyla elde edilebilecek uzun siireli bir galismay:
da gerektirmektedir. Bu agidan kii¢iik sermaye i¢in bu oldukga liikstiir ve biiyiik
sermayelere ihtiya¢ vardir. Bu giin diinyanin ¢esitli tilkelerinde kurulmus olan
cok ortakli dev sirketler bir¢ok iilkenin biit¢esinden daha yiiksek olan sermayele-
riyle sadece ekonomik gii¢ olarak degil ayn1 zamanda etkili bir siyasi aktor olarak
da diinyada soz sahibi olduklarini gérmemiz gerekir. Bu sirketler sermayenin
glictinden dogan niifuzu sayesinde kurduklar1 somiirii diizeniyle ve ¢cagdas ko-
lelik sistemiyle gelismemis tilkelerin dogal kaynaklarini ucuza kapatarak isleyip,
ucuz hammaddeyi mamiil hale getirerek yine bu iilkelere ¢ok yiiksek fiyatlara
satmaktadirlar. Artik bundan da vazgegip finansi satip tiretimi diger iilkelere b1-
rakarak daha giiglii bir diizen kurmuslardir. Biitiin bunlarin kiigiik birikimlerin
bir araya gelmesiyle olusan dev ortakliklar sayesinde gerceklestigini canli 6rnek
olarak gormek durumundayiz. O zaman bu hadisin Miislimanlar agisindan ne
kadar 6nemli bir konuya dikkat ¢ektigi tizerinde diisiinmek gerekir. Bu giin dev
sirketlerin katettigi mesafede Islam ahlaki hakim olmus olsaydi sémiirii bir yana

61  Ebt Davad, “Biiyti”, 26; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, VI, 78.
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hammadde kaynag ile endiistriyel faaliyet arasinda denge yani adalet hakim
olurdu. Bundan da hem taraflar hem insanlik kazanirdu.

Fukaha, kendi dénemlerinin sartlarina uygun olarak bazi ortaklik tiirleri ge-
listirmistir. Bunlar konu ile ilgili yapilan ¢aligmalarin neredeyse tamaminda tek-
rar edilegelmektedir. Giiniimiiziin ortaklik sistemlerine bakildiginda ise dev ya-
pilar1 gormek miimkiindiir. Dolayisiyla kadim dénemdeki ortaklik tipleri, bugiin
i¢in ne kadar isletilebilir bir yapiya sahiptir? ya da bugiiniin ihtiyaglarina uygun
ortaklik yapilanmast i¢in bir zemin tegkil edebilirler mi? Bunlar tizerinde durmak
miimkiindiir. Bunun yaninda esas soru yeni yapilarin Islami perspektife uygun
sekilde ¢calismasi ne kadar imkan dahilindedir ya da bunlar ne kadar Islamilesti-
rilebilir? Bu sorulara cevap aramamiz lazimdir. Bu baglamda sunlar sdylenebilir:

[lkesel olarak bir kazancin helal olabilmesi igin emek, sermaye veya daman'dan
(sorumluluk) birisi bulunmasi gerekir. Ortakliklarda da bu esas iizerinde titizlik gos-
terilmistir. Burada damdn kavramini kisaca agiklamaya ihtiya¢ vardir. Bu kavram ile
ifade edilmek istenen bir isin riskini / sorumlulugunu iistlenmektir. Bunun kargili-
ginda elde edilen kazang helaldir. S6z gelimi belli bir ticret mukabilinde bir isi tistle-
nen sahis ayni isi daha ucuza bir bagkasina yaptirabilir ve bundan kazandig para da
kendisine helaldir. Mesela bir otomobili 100 TLye tamir etmek {izere anlagma yapan
bir usta ayni isi 80 TLye bir bagkasina verebilir. Bu aradaki 20 TLlik fark kendisine
helaldir. Ciinkii o isin riski / sorumlulugu kendisine aittir. Bir riski iistlenen onun
menfaatine hak kazanir. Bu hiikiim, Mecellede “Bir seyin nef ‘i damani mukabelesin-
dedir” (md. 85) kaidesine dayanir. Kaidenin kaynag1 da Hz. Peygamber’in hadisidir.
Bu isler yapilirken olmazsa olmaz kural diirtistliik ve karsilikli rizay1 bozan tutum ve
davraniglardan sakinmaktir. Bu dini, ahlaki ve hukuki bir kuraldir.

Ortakliklarda da bu ii¢ unsurdan birisinin bulunmasi sarttir. Mesela emval or-
takliginda karin dayanagi, sermaye ve damén; ebdan sirketinde, emek ve daman;
viictih sirketinde ise damandir.

Islam hukuku agisindan sirketler miilk ve akit sirketleri olarak ikiye ayrilsa da
genellikle tizerinde durulan ve anlagilan akit sirketleridir. Hanefi mezhebi bag-
laminda bakildiginda akit sirketleri ortakligin dayandigi ana unsur bakimindan
sermaye agirlikl ticari ortaklik (emval); emege dayali ortaklik (ebdan) ve itibara
dayal: ticari ortaklik (viictth) olmak tizere ii¢ kisimda ele alinmis bunlarin her
birinin de miifavada ve indn tipleri oldugu vurgulanmistir.*?

62  Fikih kitaplarinin “serike” bahisleri ile Islam Ansiklopedisindeki: “Mudarebe”, “Ebdan”, “Emval’, “Sirket”
“Viictth” maddelerine bakilabilir.
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Mufavada tipi ortaklik, sermaye ve kér zarar paylasiminda esitlik esas1 tizerine
kurulmugtur. Dolayisiyla her ortak digerinin hem vekili hem kefili oldugundan
tam anlamiyla sinirsiz sorumluluk esastir. Bir ortagin sirket adina yaptig: her tiir-
li islemden dogan hak ve sorumluluklara digerleri de dogrudan ve miiteselsilen
katilir. Bu kefaletin bir sonucudur. Ortaklardan birinin 6lmesi veya ehliyetini kay-
betmesi durumunda ortaklik sona erer.

Islam tarihinde ortaklik s6z konusu oldugunda en fazla uygulanan inandr.
Bu ortaklik tipinde sermaye, kar pay1 ve zarara katilimda esitlik ve tasarruf ehliye-
tinde denklik sart1 yoktur. Taraflar birbirlerinin vekilidir ancak sart kosulmadik¢a
kefili degildir. Inan sirketinin kurulmasina din farki engeli yoktur. Ebti Yasuf’a
gore de inan sirketinde din farki engel degildir. Bununla birlikte Ebti Hanife ve
talebesi $eybani, miifavada tipinde din farkini engel goriir.

Bu genel 6zetten sonra esas soylenmesi gereken hususlar sunlardir:

Bugiin 6zel bir egitim almamus ise fikih ilmi ile meggul olan bir aragtirmaci-
dan ekonominin teknik alanlarina varincaya kadar ince noktalar1 ihata edecek
sekilde bir model istenemez. Bu dogru da degildir. Fikih sadece sinirlar gizer, ana
ilkeleri ortaya koyar bunlar dogrultusunda kurumsal yapilar1 ekonomi uzmanlari
/ iktisatgilar ve siyasetciler olusturur. O sebeple biz bu sunumumuzda bir model
onerisinde bulunmak yerine ana ilkelere isaret edecegiz.

Genel anlamda Islami finans s6z konusu oldugunda sdylenmesi gerekenler
sunlardir:

Sermayenin atil birakilmamasi, dogrudan iiretime katilmasi, diiriistge ve hak-
¢a isletilmesi, amag degil ara¢ olarak kullanilmasi, sermayenin belli ellerde top-
lanarak ezici bir giice ve somiirii aracina doniismesine engel olunmasi, gelirlerde
dezavantajli gruplarin gozetilmesi ve paylasima dikkat edilmesi kimiz1 ¢izgileri
olusturur. Bunun yaninda Hz. Peygamberin uygulamalarina bakildiginda serma-
yesi olmayanlara sermaye temin edilmesi, kendi kabiliyetinin farkinda olmayan
ve is bilmez vaziyette bulunanlara yol gosterilmesi boylece kabiliyetlerin harekete
gecirilmesi de toplumsal bir vazife olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Ozel olarak faize alternatif olarak dne ¢ikan ortakliklarda dikkate alinmasi
gereken ana noktalar da sunlardir:

Ortaklilik kurulurken kar maktu degil oransal (sai‘ hisse) olarak belirlenme-
lidir. Yani mevduat sahiplerine sermayelerine karsilik olarak 6denecek sabit bir
miktar yoktur.
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Kér ve zarar sermaye oraninda olur.
Taraflar emin olduklarindan kusurlu olduklar: hallerden sorumludurlar.

Taraflar, akit esnasinda ihtilaf ¢ikarabilecek biitiin ayrintilar: belirleyip ¢ozii-
me kavusturmalidirlar. Sayet akit esnasinda kapali kalmis konular kalmissa ¢ikan
ihtilaflarda belirleyici olan orftiir.

Bir taraftan emek diger taraftan sermayenin oldugu mudarebe akdinde de
ayni ilkeler gecerlidir. Kér anlasma oraninda olur ve zarar da sermayeye yazilir.
Kar edilememesi halinde ¢aligan emeginin, sermaye sahibi de sermayesinin karsi-
ligin1 alamamis olur. Daha agik bir ifade ile zarar s6z konusu oldugunda calistiran
emeginin karsiligini alamamak suretiyle zarara katlanir. Sermaye sahibi ise ser-
mayesinden eksilen zarari tistlenir. Her iki taraf da zarara bu sekilde ortak olurlar.

Burada genel ekonomik diizen agisindan sdylenmesi gereken ana nokta sudur:
Uretim-tiiketim siirecinde ekonominin igleyisine suni miidahaleler yapilamaz,
arz-talep dengesi dogrultusunda piyasa kendi dogal isleyisini stirdiiriir. Disaridan
miidahaleler sadece dengenin bozuldugu hallerde ekonomiyi yeniden dogal ray:-
na oturtacak tedbirler seklinde olabilir. Bunun yaninda ekonomi aktorlerinin el-
lerindeki giicti kullanarak vahsi bir rekabete girmelerine izin verilemez. Bu dogal
isleyis siirecinde herkes emek, sermaye ya da sorumluluktan dogan karini helal
olarak alir ya da risk ortaya ¢ikarsa ona da géniil huzuruyla katlanir.

Tarihi siireg iginde Miisliimanlar ortakliklar yoluyla giiglii ve canli bir ticari
hayat inga etmisler ve diger milletlere de 6rnek olmuglardir. Mesela mudérebe’nin
miladi 10. yiizyildan itibaren “Commenda” adi ile Avrupa’ya gectigi ve Avrupa
ticaret hukukunda diger ortaklik tiplerine de onciiliik ettigi ifade edilmektedir. Bu
ortakligin 20. Yiizyillda en 6nemli halkasinin risk sermayesi olarak tamamlanmis
olmasi gosterilir ve yakin zamanlarda bile mesela ABDde en 6nemli finans kay-
nag1 oldugu ifade edilir.”’

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti Islam’m evrensellik ve siireklilik
ozelliginin tabii sonucu olarak kendilerindeki maslahatin sabit oldugu konularda
ayrintili hitkiimler getirmis, onun disinda ya zaman-zeminin ihtiyaglarini kar-
silayacak temel ilkeler vazetmisler ya da ilkeler elde edilebilecek 6zellikte nazil
ve varid olmuslardir. Cergeveyi ¢izen bu prensiplerin igtihat yoluyla isletilmesi
sonucu ihtiyaca gore kurumsal yapilarin olusturulmas: her zaman miimkiindiir.

63  Hamdi Dondiiren, “Faiz Yasag1 ve Finansman Saglama Yontemleri”, Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans
Yontemleri, Istanbul 2011, s. 229.
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Bu, Islam’in ve onun hukuk diizeninin dinamizmini de gosteren ana Ozelliklerden
birisidir. Kuran-1 Kerim'in® ve Hz. Peygamber’in® ¢ok soru sorulmasini yasak-
layan emirleri keza Hz. Peygamberin “Allah Tedla, unutma olmaksizin sirf size
rahmet olsun diye bazi konularda sessiz kald1 onlar1 kurcalamayin”® seklindeki
uyarisinit burada hatirlamak gerekir. Ciinkii ayrintiya dair sorular serbest alani s1-
nirlandirip insanlarin isini zorlastiracagl, insanlarin goris alanini daraltip onlar1
sikintiya diisiirecegi kisaca hukuku donduracag: i¢in yasaklanarak bilingli bos-
luklar birakilmugtir. Nitekim bunun érnegini Kur'an-1 Kerim Israilogullar: iizerin-
den ibretlik bir olay ile verir. Kendilerinden bir inek bogazlamalari istendiginde
yiizlercesi icinden herhangi bir inegi kesebilecekleri halde bir¢ok soru sormuslar
ve her soru soruldugunda inege yeni bir 6zellik eklenmis boylece hareket alanlar:
gitgide daralmis ve biiyiik bir sikinti ile karsilasmislardir.”

Kur’an ve siinnetin tavrindan anlagilan odur ki ayrintilarin zaman-zeminin
ihtiyaglarina gore genel ilkelerden hareketle igtihat yoluyla halledilmesi i¢in genis,
dinamik, verimli bir gii¢ birakilmigtir. Iste ortakliliklar bunun tipik érneklerin-
dendir. Emek, sermaye ve damandan en az birisi merkezde olmak tizere® cesitli
sirketler kurulabilir ve gelistirilebilir. Bu fikhi esas yaninda, sermayenin mesru
yoldan kazanilmasi, isin mesru olmasi, islemlerde diiriistliik, hakkaniyet, agiklik,
ikili iligkilerde tam anlamiyla goniil hognutlugunu temin, akdin sustugu yerde or-
fiin sinirlar1 cergevesinde hareket, hata, kusur gibi durumlarda eksiklik ve hasari
telafi, faiz, aldatma, manipiilasyon gibi yasaklarda duyarlilik; kazancin belli bir
miktarini zekat diginda hayirda kullanma ve ihtiyag sahiplerini gozetme gibi iist
ahlaki ve hukuki ilkeler genel anlamda muamelat 6zel olarak da ortaklik huku-
kunda belirleyici olmustur.

Bu sayededir ki sermayenin gercek ve kullanilabilir bir varlik olarak belirlen-
mesi, reel ihtiyaclara dayali bir tiretim modeline 6zen, biiyiime ve iiretkenlik, risk
unsurunun paylasimi gibi 6zellikleriyle Islami ilkelere dayali sermaye modeli fi-
nansal krizleri 6nleyen bir 6zellige sahip® oldugu gibi sermaye ¢evrelerinin kolesi

64  Maide, 5/101; ayrica bk. Bakara, 2/66-71.

65  Buhari, “I‘tisim’, 3; Miislim, “Fezail”, 130, 132, 133; Ebti Daviid, “Siinnet”, 6 / Buhari, “Tabir’, 11; Miislim,
“Mesécid”, 5-8; Tirmizi, “Siyer”, 5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 172, 212, 250, 264, 268, 313, 412, 442,
455, 501.

66  Darekutni, es-Siinen (nsr. Suayb el-Arnatt v. dgr.), Beyrut 1424/2004, V, 325; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir
(ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi), Riyad 1415/1994, XXII, 221, 263.

67  Bakara, 2/67-71.

68  Serahsi, el-Mebsit, Kahire 1324-31, XI, 157-159; Alatddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukah&’, Beyrut
1414/1994, 111, 11; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, Kahire 1327-28/1910, VI, 62.

69  Bk. Khoutem Ben Jedidia, “Islami Bankalar Toplumsal Adaleti Nasil Saglar”, Islam Iktisadinda Sosyal Ada-
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haline gelmis bir tiiketiciden s6z etmek de miimkiin degildir. Bu tutum yatirim
harcamalarinin bu agidan sinirliligini ifade eder.”

Son olarak su noktalara da isaret edebiliriz:

Ahmet Tabakoglu'nun hakli tespitinde de goriilecegi iizere Islam, Bat1 anla-
minda bir sermaye birikimi kavramina yabancidir. Clinkii bunda i¢ ve dig somii-
riiniin inkar edilemez bir yeri vardir. Islam iktisadinda sermaye birikiminin esas
sermayenin siirekli bicimde harcama (infak) ve yatirim (ticaret) vetiresinde tutul-
masidir. Sermaye atil tutulamayacag: gibi (Tevbe, 9/34) belli ellerde de toplana-
maz (Hasr, 59/7). Boylece yaygin bir sermaye birikimi hedeflenmis, sosyal adalet
adeta tretimin finansman faktorii olarak kabul edilmistir.”

Fethedilen araziler ile ilgili tasarruf tamamen Devlet bagkanina aittir. Masla-
hata dayal1 olarak tamamini gazilere dagitabilir, vergi koyup sahiplerinde biraka-
bilir, yarisini birakip yarisini gaziler arasinda taksim edebilir. Hz. Peygamber’in
ti¢ sekilde de uygulamasi mevcuttur. Burada Hz. Omer, belli ellerde toplanip giice
doniisecegini ve nesiller boyu kolelik nizamina gétiirecegi endisesiyle topraklar:
sahiplerinde birakmig ve dagitmamistir. Boylece servetin tabana yayilmasi ve ve-
rimli bigimde islenmesine zemin hazirlamigstir. Nitekim Hz. Omer soyle demistir:
“Biz bu arazileri bu gazilere dagitirsak sonrakilere ne kalacak!””>

Tarih¢i Mehmet Geng, Osmanli Devletinin ekonomi politikalarini deger-
lendirdigi soylesisinde kapitalist ekonominin ortaya ¢ikardig1 sosyal sikintilarin
Osmanlida az 6nce bahsedilen dinamiklerin dogal sonucu olarak yasanmadigin
ornekler iizerinden anlatir. S6z gelimi seyyahlarin Osmanli Devleti ile ilgili iz-
lenimlerinden birisinin dilencilerin yok denecek kadar az olmasina dikkat gek-
tiklerine deginir. Mesela 16-18. Yiizyillarda kapitalist Fransanin bassehri Paris
Istanbuldan ¢ok kiigiik bir sehir olmasina ragmen dilenci sayisinin Paris’tekinin
%1’i kadar oldugu tespitini nakleder. 18. Yiizyilda Paris’te 10.000 dilenci varken
bu say1 Istanbulda 300 kadardir. Genge gére bunun sebebi Osmanl sisteminde
biitiin gruplarin dengeli sekilde yasamasini saglayacak kurumlari olusturabilmis
olmasidir.”

let (ed. Liitfi Sunar), Istanbul 2017, s. 102-103.
70  Tabakoglu, s. 57.
71 Islam ve Ekonomik Hayat, Ankara 1987, s. 57.
72 Eba Yhsuf, s. 37.

73 https://islamekonomisi.org/osmanli-iktisadi-ve-ilkeleri erigim: 28.02.2018
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SONUC

Islam, kesin bir dille yasakladig i¢in finans temininde faiz bir arag olarak kul-
lanilmaz. Faizin ekonomik diizen i¢indeki olumsuzluklarini anlatan birgok calis-
ma yapilmustir. Burada bunlari tekrar etmek yersizdir. Burada finans temininde
en 6nemli arag ortaklik sistemidir. Otakliklar i¢in ise bazi genel ilkeler belirlen-
mistir. Bunlar da son derece basittir ve ¢ergeveyi ¢izen ozellige sahiptir. Fukaha
kendi dénemlerinin sartlarina bagli olarak bazi ortaklik tipleri gelistirmislerdir.
Bunlar sadece birer 6rnekten ibarettir ve yeni sirketlerin kurulmasi 6niinde engel
degildir. Metin iginde bahsedilen ana ilkeler ve Islam’in 6ngérdiigii ekonomik dii-
zen gergevesinde yeni ortaklik tipleri gelistirilebilir hatta gelistirilmelidir. Bunun
i¢in fikih, ekonomi ve karar merciinde bulunan biirokratlarin bir araya gelerek
kurumsal yapilarin olusturulmasina ¢alismalar: gerekir.



*
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TUKETIM AMACLI BORCLANMALARDA VE
IHTIYACLARIN KARSILANMASINDA FAizSiz
ALTERNATIF ¢COZUM ONERILERI

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet OZDEMIR"

Ozet: islam dininin ekonomik hayata iliskin temel ilkelerinden birisi faizli islemlerin yasak
olmasidir. Faizin toplumlarda yayginlk kazandigi giinimiizde, faizli kredileri kullanarak ih-
tiyaglarini karsilayan insanlara faizsiz alternatif ¢c6ziim o6nerileri sunmak fikih ilmiyle mes-
gul olanlarin 6nemli sorumluluklar arasindadir. Faizle miicadele edebilmek icin 6ncelikle
yapilmasi gereken insanlarin hangi amaclarla faizli islemler yaptiklarini tespit etmek daha
sonra ise topluma alternatif faizsiz imkanlar ve firsatlar sunmaktir. Kredi kullanimini, Giretim
amacli ve tiiketim ihtiyaclarini karsilama amacli olarak ikiye ayirmak miamkindur. Tiketim
amach borglanmalarda faizsiz nakit temin edilebilmesi icin bircok dneri getirmek miimkuin-
dur. Karz-1 hasen uygulamasinin yayginlastiriimasi, bankalarda karz hesabinin agilmasi, dii-
zenli maas 6demesi olanlarin ileriye yénelik maasinin belirli bir oraninin nakit avans olarak
kullaniimasi, kazanilmis hak konumunda olan kidem tazminatlarinin kullanilmasi, merkez
bankasinda munzam karsilik olarak tutulan paralarin kullaniimasi, elbirligi sistemi, karz fonu
projesi ve bireysel tasarruf sistemi faizsiz yollarla nakit temin edilebilmesi icin bagvurulabi-
lecek uygulamalara érnekler olarak verilebilir. Tliketim ihtiyaglarini yeterli nakit olmaksizin
karsilamak da mumkindir. Bu kapsamda; vadeli satislarin yayginlastirilmasi, murabaha
yonteminin mevcut uygulamadaki yanlislarinin islah edilmesi, “miilk devletin kullanim hakki
vatandasin” projesi, devletin elindeki mulkleri uzun vadelerle satmasi ve borsa hissesi satin
alma yontemi de faizli krediye basvurmadan ihtiyacin temin edilmesinde kullanilabilecek
yontemlerdendir. Bu calismada onerilen teklif ve ydontemlerin uygulamaya gegirilmesi duru-
munda —her biri farkli oranda katki saglayarak- toplumda faizli bor¢lanmalarin 6niine gecil-
mesi mimkn olabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Karz, Katilim Bankalari, Murabaha, Tiketici Kredisi.

Interest Free Alternative Solutions For Consumption Oriented Loans and
Meeting The Needs

Abstract: One of the basic principles of Islam on economic life is interest-free transactions.
In contemporary societies where use of interest has spread wide, offering alternative inter-
est-free solutions to those who use loans on interest to meet their needs is among the impor-
tant responsibilities of those who are working on Figh (Islamic Jurisprudence) studies. What
must be done in order to combat interest is first to determine for what purposes people use
interests and then offer interest-free alternative opportunities. Credit use can be divided into
two categories first being production-orientated loans and second being consumption orien-
tated loans. It is possible to offer many alternatives to procure interest free cash for consump-
tion orientated loans. Some of the examples to procure interest-free cash are popularizing the
application of gard al-hasan, benevolent loan, opening gard accounts in banks, using a certain
portion of future salaries for those who work on a fixed income as an advance payment, using
severance pays which are an acquired right, using the money that are in the central bank as a
required reserve, cooperation system, gard funds project, personal savings system. It is also
possible to meet consumption demands without enough cash. A few of methods to meet
needs without applying for loans on interest are popularizing forward sales, amending the
current problems of murabaha loans, application of the project in which the capital belongs
to the state while the people have the right to use the capital, the state selling the capital
belonging to itself in a long term, purchasing stock market shares. In the event that the alter-
natives and proposals mentioned in this study are put into practice, each of those alternatives
contributing individually will make it possible to prevent loans on interest in the society.

Keywords: Figh, Qard, Participation Banks, Murabaha, Consumer Credit
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GIRIS

Insanlar hayatlarini idame ettirebilmek igin belirli esyanin miilkiyetine sahip
olup bunu kullanmaya ve titketim yapmaya ihtiya¢ duymaktadirlar. Tabii ihtiya¢-
larini karsilamak ya da hayat standardini yiikseltmek i¢in nakit ihtiyac olanlarin

faizli bir akit yapmadan bu taleplerine ¢oziimler sunulmasi, Islam dininin biiyiik
glinah kabul ettigi faizin yayginlastig1 giintimiizde ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Borg talebini ve kredi kullanimini, iiretim amach ve titketim amacli olarak
ikiye ayirmak miimkiindiir. Mevcut tiretim kapasitesini artirmak ya da yeni bir
tretim tesisi agmak isteyenlere faizli krediye alternatif olarak ortaklilar tesis
etmek ya da finansal kiralama yontemlerine bagvurmak gosterilebilir. Uretim
amagl nakit temininde faizsiz yeni yontemler tizerinde ayrica galigilmasi gere-
ken bir konudur. Burada ele alinan mevzu, tiiketim kredileri kapsaminda oldugu
i¢in tiretim amagl kredi kullanim yollar: ve alternatif ¢6ziim onerileri bu maka-
lede yer almamaktadir.

Bor¢lanmalarda faizsiz yontemlere, temel kazang yontemi risksiz olarak para-
dan para kazanmak olan faizli banka ve diger kurumlarin direng gostermesi s6z
konusu olabilecektir. Bu engeli asmak kolay olmamakla birlikte, yonetim erkinin
iradesini gostermesi, halkin faizin haramlig1 hususunda bilinglenmesi, bankalara
faizsiz kazang kapilarinin agilmasi gibi yontemlerle yeni sistemin benimsenmesi
saglanabilir. Kiigiik bir sehirde bile her kose basinda farkli banka subelerinin ol-
dugu ekonomik yapidan ihtiyag sayisi kadar bankanin mevcut oldugu bir yapiya
gecmek reel ekonominin canlanmasi bakimindan daha isabetli olacaktur.

Yeterli nakde sahip olmayanlarin tiiketim ihtiyaglarini karsilayabilmeleri i¢in
temelde iki yol vardir. Birincisi 6nce nakdin saglanip daha sonra ihtiya¢ duyulan
seyin satin alinmasidir. Tkinci yol ise tiiketici ya da kullanic1 durumunda olanlarin
yeterli miktarda nakit temin etmeksizin tiiketim esyasina sahip olmalari, siire¢
icinde yapilan 6demeler ile borcun kapatilmasidir. Burada her iki metot ile ilgili
farkli ¢6ztim Onerileri ve uygulama 6rnekleri ele alinmaktadir.

A. TUKETIM BORCLANMALARI ICIN FAIZSIZ NAKIT TEMIN YOLLARI

Kullanmak veya tiiketmek amaciyla bir mala sahip olmak isteyen kisinin yap-
mas1 gereken, yeterli nakdi (semeni) saticiya vermesidir. Bunu karsilayabilecek
olgiide zenginlige sahip olmayanlar i¢in faizli bor¢ almak yerine tiiketime yonelik
ihtiyaglar1 karsilamak i¢in faizsiz nakit temin etme yollar1 sunmak miimkiindiir.
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Toplumda karz-1 hasen kavraminin degerinin kavratilmasi, bankalarda “karz”
hesabinin agilmasi, kamu ya da 6zel sektorde ¢aliganlardan diizenli maas 6demesi
olanlarin ileriye yonelik maaginin belirli bir oranini avans olarak kullanilmast,
calistig1 siire dikkate alinarak kazanilmis hak konumunda olan kidem tazminatla-
rinin kullanilmasi, munzam karsilik (reserve requirement) olarak merkez banka-
sinda tutulan paralarin kullanilmasi, imece uygulamasi, bireysel tasarruf sistemi
ve karz fonu uygulamasi bu kapsamda bagvurulabilecek baslica uygulamalardir.

1- Faizsiz Bor¢ Vermenin Onemi

Karz-1 hasen, nakit paranin veya tiiketilmek suretiyle istifade edilen misli bir
malin, bildhare mislini almak tizere fazlalik beklemeksizin talep eden kisiye verilme-
sidir.! Odiing verene mukriz, 6diing alana da miistakriz denilmektedir.” Tiirk¢edeki
6diing kelimesi, karzin yani sira driyet akdini de icine alan bir genislikte kullanil-
makla birlikte karz titketim 6diincti, ariyet kullanim 6diinciidiir.? Karz akdi, her top-
lumda hayatin vazgecilmez bir uygulamasi olarak varligini devam ettirmistir.*

Kuran-1 Kerimde alt1 ayette gegen “karz” kelimesi hep “hasen” sifati ile “karz-1
hasen” seklinde beyan edilerek,’ fazlalik beklemeksizin® 6diing vermek “Allah’a
bor¢ vermek” olarak nitelendirilip tegvik edilmekte ve 6diing verenlerin kazana-
cag1 sevaba isaret edilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.), toplumda karz vermenin
saglikli bir sekilde yiiriimesi igin 6diing alanin ve 6diing verenin haklarinin ko-
runmasini istemistir.” Sikint1 ve zorluk icinde olanlara, karsilik beklemeksizin
yardim etmek erdemli davranislardandir. Hz. Peygamber(s.a.) diinyada darda
olanlara kolaylik gosterene Allah Teala'nin hem diinyada hem de ahirette kolaylik
ihsan edecegini ve bir Miisliimanin diinya sikintilarindan birisini giderenin kiya-
met giinii stkintilarinin birisinin giderilecegini haber vermistir.®

1 Bk. Kéasani, XVII, 423; Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 383; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, XX, 77; Siraz, el-
Miihezzeb, 11, 81; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletiih, V, 437.

2 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, V1, 13.

3 Apaydn, “Karz’, DIA, XXV, 521.

4 Osmanli devletinde XVIII. yiizyilda karz alan ile karz veren kurum ve sahislarin listesi igin bk. Kaya, XVI-
11 Yiizyil Osmanli Toplumunda Nazari ve Tatbiki Olarak Karz [slemleri, s. 168-216.

5 Bk. Bakara Stiresi, 2/245; Maide Suresi, 5/12; Hadid Stiresi, 57/11, 18; Tegabun Stiresi, 64/17; Miizzemmil
Stiresi, 73/20.

6 Karz akdinde menfaat beklememenin gerekliligi ve mesru olmayan menfaat drnekleri igin bk. Amréni,
el-Menfea fi’l-karz, s. 53 vd.

7 Bk. Buhari, “Istikraz, 2; 2257; Nesai, “Biiyi”, 99, 135; Ebti Davud, “Akdiye”, 29, 3628.

8 Bk. Ebtt Davud, “Edeb”, 4946;Tirmizi, “Birr ve’s-sila”, 1930.
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Karz-1 hasen ayet ve hadislerdeki bu miijdelere ulastirmasinin yaninda sosyal
ve begeri iligkilerde de olumlu etkiler birakmaktadir. Bir kisi borg vererek bencil
ve ¢ikarci olmadigini, gevresindekilere faydali olma bilinci tasidigini, uhrevi men-
faatler kazanma gayesi tagidigini gostermektedir. Borg alan kisi, sikintiya diistii-
giinde kendisine yardim edecek insanlarin bulundugunu gorerek beraber yasadi-
g1 topluma giiven duymakta, tanidig1 zenginin malina hirs ve kiskanglikla degil
zaman zaman kendisinin de yararlandig1 bir servet olarak bakmakta, aldig1 bor¢
ile maddi ihtiyacini karsilamakta ve bir siire sonra borcu geri 6demekle yiikiimlii
oldugu i¢in ¢galisip iiretme gayreti i¢ine girmektedir.

Fert ve toplum hayat1 i¢in bu kadar 6nemi olan karz-1 hasenin yeteri kadar
yayginlik kazanmamis olmasinin birgok sebebi vardir. Elde edilecek manevi
miikéafatin yeteri kadar bilinmemesi, insanlar arasinda giiven duygusunun zede-
lenmis olmasi ve bencillik ve sahsi ¢ikarcilik davranislarinin yayginlik kazanmasi
bu sebeplerin baginda gelmektedir. Egitim hayatinin cesitli asgamalarinda ayet ve
hadislerdeki karz-1 hasene tesvik igeren bilgilerin ele alinip bu konuda bilinglen-
menin saglanmasi ve farkindalik olusturulmas: miimkiindiir.

Sevap kazanma gayesi olmayan ve kendi ¢ikarini her seyin tistiinde tutan bir
insan modeli i¢in kargiliksiz bor¢ vermek uygulanabilir bir davranis degildir. Bu
engeli asmak igin, - Hz. Peygamber’in sahsinda ve onun egitiminden gecen asha-
bin hareket tarzinda ortaya ¢ikan “Kendisi igin istedigini kardesi icin de istemedikge
kamil manada iman etmis olmaz”® hadisi ile de 6zlii bir sekilde beyan edilen- ideal
Miisliiman modelinin tanitilmasi ve hayatta tatbikinin saglanmasi gerekir.

Karz-1 hasen ile tiim titketim borglanmalarinin finansmaninin saglanma-
s1 miimkiin olmamakla birlikte, belirli 6lctide toplumdaki ihtiya¢ giderilebilir.
Onemli olan husus, karz vermenin éniindeki engellerin kaldirilmasidir.

2- Bankalarda “Karz” hesabinin a¢ilmasi

Karz-1 hasenin yayginlasmamasinin temel sebeplerinden birisi insanlarin bir-
birine olan giiven duygularinin zayiflamasi ve borcun zamaninda geri 6denmeme
ihtimalinin yiiksek olmasidir. Bu engeli asmak {izere bankalarda “karz hesab1”
a¢ilmasi miimkiindir. Teklif edilen bu 6neriyi 6rnek bir olay tizerinden su sekilde
aciklamak miimkindiir.

Borg isteyen (A), parasi oldugunu diisiindiigti (B)’ye 80.000 tl vermesi igin
miiracaat etmektedir. (B), bankadaki “karz hesabina” 100.000 tl yatirmaktadir.
(A), (B)den aldig1 odiing kullanma belgesi ile bankaya basvurmaktadir. Banka

9 Nesai, “Iman”, 5017.
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(A)’ya 80.000 tl vermektedir. Banka, kalan 20.000 liray1 siiresi i¢inde istedigi sekil-
de kullanma hakkina sahiptir. Borcun geri 6denme siiresi 1 yildir. Siire sonunda
iki ihtimal s6z konusudur.

Birinci ihtimale gore; (A) 80.000 + bir yillik enflasyon farkini bankaya yatir-
makta, banka bu miktari+ enflasyon farkini ekledigi 20.000 liray1 (B)’ye 6demek-
tedir. Boylece (B)’ye yilsonunda enflasyon farki eklenmis olarak 100.000 lira ulas-
mis bulunmaktadir. Bu iglemi, altin tizerinden yaparak enflasyon farki olmaksizin
yapmak da miimkiindiir.

Ikinci ihtimale gére; (A) yilsonunda 80.000 tl bankaya yatirmamistir. Banka
elinde tuttugu 20.000 liray1 ve (A)’nin heniiz 6demedigi 80.000 liray1 6z kaynak-
larindan (B)’ye 6demektedir. (B) verdigi borcu zamaninda geri almaktadir. Ancak
borg alan (A)’nin bankaya borcu devam etmektedir. Banka alacag tahsil i¢in bas-
vurulacak yasal yollarla 80.000 liray1 enflasyon farki ve mahkeme masraflar1 dahil
olmak tizere (A)dan tahsil edecektir. Bu durumun ortaya ¢ikabilecegini diisiin-
diigti durumlarda bankanin siirecin en baginda (A)dan rehin, kefil, ipotek talep
etmesi miimkiindiir.

Heniiz uygulamasi olmayan “karz hesab1” teklifinin hayata gegirilmesi du-
rumunda taraflar i¢in su faydali sonuglarin elde edilmesi miimkiin olabilecektir.
Borg verenler siire doldugunda alacagini tam olarak geri alabilme garantisi i¢in-
de olacaklardir. Bu durum rahat bir sekilde karz-1 hasen yapip sevap kazanmaya
firsat sunacaktir. Tanidik ve akrabalar arasinda borg isteyenden rehin, kefil talep
etmek kirginliklara sebep olabilmektedir. Onerilen bu sistemde bu tiir talepleri
isterse banka yapacag i¢in dogabilecek kirginliklar engellenecektir. Hirsizliklarin
artt1g1 gintimiizde evde tutulup ¢alinma riski tagryan servete borg siiresi boyunca
glivence saglanmis olacaktir.

Bu islemde banka, karz hesabinda tutulup bankada birakilan %20 oraninda-
ki miktar siiresi i¢inde istedigi gibi kullanma imkani bulacaktir. Yilsonunda kar
dagitimi veya faiz 6demesi yapmayacagi bir mevduta sahip olmak bankalar i¢in
onemli bir avantaj olacaktir. Borcun zamaninda 6denmemesi durumunda bor¢
verene paranin tamamini 0z kaynaklardan 6deme miikellefiyeti bankalar igin
olumsuz gibi goziikse de bankalar kurumsal tiizel kisilikleri ile, her tiirli yasal
yola miiracaat ederek alacag: tahsil imkanina sahip olacagi ve isterse rehin, kefil
veya ipotek talep edebilecegi i¢in'* bu tiir olumsuz durumlarin kisa stirede ¢6zii-
me kavusmas1 miimkiin olacaktir.

10 Karz akdinin giivence altina alinmasi igin bagvurulabilecek yollar i¢in bk. Gazale, Akdii’l-karz miiskiletii’l-
faide, s. 67.
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Insanlardan, reddetme ihtimali olan konularda istekte bulunmak kolay de-
gildir. Borg istemek de bircok kisi igin oldukea zor bir durumdur. Onerilen bu
sistemin uygulanmas: durumunda borg talep etmek daha kolay hale gelecektir.

“Karz hesab1r” uygulamasi, sayilan bu faydalarinin yaninda yastik alt1 olarak
tanimlanan servetin ekonomiye kazandirilmasi ve faizli kredilere alternatif olmasi
bakimindan da 6nemlidir.

Burada onerilen uygulama ile karz akdinde vadenin baglayiciligi meselesi
arasinda onemli irtibat bulunmaktadir. Islam hukukunda karz akdinde vadenin
baglayicilig1 konusunda ihtilaf vardir. Hanefiler, karz akdi ile dogan geri 6deme
borcunun daha dogarken muaccel olarak dogdugunu kabul edip karz akdinde
vadenin baglayici olmadigini savunmaktadirlar.!’ Karz akdinin teberrti niteligi
tasimasi ve karz akdinin vadenin baglayici olmadig: ariyet akdine benzemesi sa-
vunulan goriise delil olarak gosterilmektedir.'> $afii, Evzai, Ibni’l-Miinzir ve Ah-
med b. Hanbele gore de belirlenen siirenin hukuki baglayicilig1 yoktur."> Maliki
mezhebinde ise, vad baglayici kabul edildigi i¢in, karzda ileri stiriilen vadenin de
baglayici olacag kabul edilmistir.!* Zikredilen “karz hesab1” dnerisinin uygulana-
bilmesi i¢in karz akdinde belirlenen siirenin baglayici olmasi gerekmektedir. Borg
verenin alacagini her an talep edebilecegi bir sekilde sistemi insa etmek miim-
kiin olmayacaktir. Dolayisiyla bu uygulamanin hayata gegcirilebilmesi i¢in Maliki
mezhebinin goriisii olan karz akdinde vadenin baglayici oldugu ictihadinin esas
alinmasi gerekmektedir.”

3- Maagslarin Avans Olarak Kullanilmasi

Avans kavramy, bir isin ifas1 i¢in yapilan pesin 6deme anlaminda kullanildig:
gibi, belirli bir siire sonunda geriye alinmak tizere verilen para i¢in de kullanil-
maktadir.'®

[lgili mevzuatta yetkili mercilerce 6deme giiniinden énce 6denmesine karar
verilen maas ve ticretlerin avans olarak verilebilecegi ilgili yonetmelikle karara

11 Serahsi, el-Mebsiit, XV1, 289; Yaran, Islim Hukukunda Borcun Gecikmesi, s. 102.

12 Kasani, Beddi‘us-sandi’, XVII, 424.

13 Ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 389; Gamravi, es-Sirdcii’l-vehhdc ald metni’l-Minhdc, s. 162.

14 Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 389.

15  Karz akdinde vadenin baglayiciigi hakkinda bk. Durmus, “Fikihta Karz Sozlesmesinde Vade Sartinin

Baglayiciigi Meselesi”, s. 315-330; Ozdemir, “Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli Islemleri Onleme Fonksi-
yonu’, 5.130-132.

16 Ors, Iktisat ve Ticaret Ansiklopedisi, 11, 118; Belli, Ekonomi Ansiklopedisi, 1, 96.
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baglanmistir.”” Kamu ya da 6zel sektorde calisanlardan diizenli maas 6demesi
olanlarin ileriye yonelik maasinin belirli bir oraninin avans olarak kullanilmasi ile
titketim ihtiyaglar1 i¢cin nakit temin edilmesi saglanabilir.

Islam hukukunda igginin'® {icretinin is bitiminde verilmesi de baglangicta pe-
sin olarak verilmesi de miimkiindiir. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyede bu husus “Ucre-
tin tdcil ve tecili hakkinda akideyn her ne sart ederlerse ona riayet olunur” (Madde
473) seklinde belirlenmistir.

Titketim ihtiyaglarinin finansmaninda avansin kullanilmasinin baglica deza-
vantajli noktalary; tiiketime yonelik egilimin yiiksek oldugu giintimiizde gereksiz
ihtiyaglar icin harcamalarin yapilma ihtimali, ileri tarihlerde magduriyete yol aga-
cak dlgtide gelir kaybr ile karsilagilabilmesi ve 6ngoriilemeyen durumlar sebebiyle
is akdinin sona erdirilmesidir. Bu ihtimaller bulunmakla birlikte avans ¢ekiminde
belirli esaslar belirlenerek bu olumsuzluklar: agmak miimkiindiir. Avansin hangi
amagla kullanilacaginin 6nceden kuruma bildirilmesi, kurumun talepler arasinda
oncelik-sonralik siralamasi yapmasi, verilecek avansin maasin yarisini gegmeye-
cek bir oranla sinirlanip geri 6demenin vadelendirilmesi, avans ¢ekme hakkinin
on yilda bir defa gibi bir 6l¢iiye baglanmasi, is akdinin sona ermesi durumunda
calisana 6denecek tazminatlar ile avans geri 6demesinin yapilacaginin anlagma
metnine eklenmesi avans ¢ekiminde karsilagilabilecek problemleri 6nleme adina
alinabilecek tedbirler arasinda sayilabilir.

Siireye yayilmis bir maas 6demesi daha kolay olacag i¢in isverenin caligani-
na avans vermesi ekonomik bakimindan menfaatine uygun bir durum degildir.
Bununla birlikte faizsiz islemlerin yayginlik kazanmasina katk: saglamak, calisan-
larin kurumlarina bagliliklarini ve memnuniyet seviyelerini artirmak, temel ihti-
yaglarini karsilamis bir personelle tiretimde bulunmak gibi faktorler kamu ve 6zel
sektorde avans uygulamasinin yayginlik kazanmasinda etkili olabilir.

4- Kidem tazminatlarinin erken kullanilmasi

Kidem tazminati is¢inin ¢alistigi kurumdan kendi istegi disinda ayrilmasi du-
rumunda isveren tarafindan calistig1 yillar hesap edilerek verilen tazminati ifade
etmektedir.”® Isyerinde belirli bir siire ¢caligmis olan ve hizmet sozlesmesi is yasa-

17 Bk. Resmi Gazete, say1: 26456, 08/03/2007, On Odeme Usul ve Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik (Karar Sa-
yist: 2005/9913).

18  Islam hukukunda igcilerin haklar hakkinda ayrint1 bilgi i¢in bk. Sakfe, “Islam Hukukunda Is¢inin Haklar1”
s.163-174.

19 Resmi Gazete, sayt: 2534, 10/6/2003, Is Kanunu (Kanun No:4857).
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sinda belirlenen kosullarla sona eren isci, isveren tarafindan 6denen kidem taz-
minat1 parasina sahip olmaktadir.® Kidem tazminatinin niteligi konusunda farkl
gorisler olmakla birlikte?! yaygin goriis, iscinin maruz kaldig1 yipranmay telafi
etme (tazminat) ve igsiz kalmasi1 muhtemel olan siire¢ icinde ona destek olma (ik-
ramiye) niteligi tasidigidir.2

Calistigs siire dikkate alinarak kazanilmis hak konumunda olan kidem tazmi-
natinin kisilere nakit temin yolu olarak kullandirilmas1 miimkiindiir. Buna gore,
bes yil bir isyerinde ¢aligmis olan is¢iye yillik biiriit ticretinin bes ile garpilmast
sonucunda elde edilen miktar teslim edilir. Ayn1 kidem siiresi igin bir defadan
fazla kidem tazminati 6denmeyecegi i¢in®, is¢i ayni is yerinde ge¢mis doneme ait
kidem tazminat: sifirlanmis olarak ¢aligmaya devam eder. Devam eden siiregte
isten ¢ikarilincaya ya da emekli oluncaya kadar kag y1l daha calisacak ise o siire
hesap edilerek tekrar kidem tazminatina sahip olur.

Bu Oneriye getirilebilecek temel itiraz noktas1 mevcut sistemde kendi istegi ile
isten ayrilanlarin kidem tazminatina sahip olmamasidir. Onerilen teklif uygula-
maya gegirilirse isten kendi istegi ile ayrilmak isteyen kisi kidem tazminatini erken
kullanma hakkindan yararlandiktan hemen sonra isten ayrilir. Bu durumda sade-
ce isten ¢ikarmalarda degil, calisanin kendi istegi ile ayrilmasi halinde de isveren
kidem tazminati 6deme miikellefiyeti ile kars1 karsiya kalacaktir. Bu itiraza kars1
su sekilde ¢6ztim sunmak miimkiindiir. Erken kidem tazminati kullanan is¢ilerin
calistig1 siire kadar ayni isyerinde tekrar galigmakla sorumlu olacag: belirlenebi-
lir. Tekrar ¢alisma sartini kabul etmeyenlerden erken 6denen kidem tazminatinin
geri alinacag ilgili mevzuata yerlestirilebilir. Konuya fikhi a¢idan bakildiginda,
elde edilen kazancin mesru bir sebebe dayanmasi gerekmektedir. Kidem tazmi-
nat1 kullanan kisinin belirlenen sartlara uymamas: durumunda kullanilan para
mesruiyet temelini kaybedecektir. Dolayisiyla da erken 6denen tazminatin ondan
geri alinmas1 miimkiin olabilecektir.

Kidem tazminatinin erken kullanilmasi faizsiz nakit temini saglamasinin
yaninda hem is¢i hem de igveren igin avantajlar sunacaktir. Isverenin, tazminat
miktar1 yildan yila artip yitksek miktarlara ulasmadan 6deme yapmasi miim-
kiin olmakta, ozellikle kalifiye is¢i bulma sikint1 olan sektorler icin ¢ok 6nemli

20 Narmanhoglu, Tiirk Hukukunda Kanundan Dogan Kidem Tazminat, s. 41.

21 Kidem tazminatinin hukuki niteligi hakkinda bk. Ergin, Tiirk Is Hukukunda Kidem Tazminatinin Gegirdigi
Safhalar, s. 29-37.

22 Kutal, Ekonomi Ansiklopedisi, 11, 795.

23 Elbir, fs Hukuku, s. 107.
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bir avantaj olarak isveren isciden belirli bir stire daha o isyerinde ¢alisma vaadi
almaktadir. Igci, ileride sahip olacagi paraya erkenden sahip olabilecek, is¢inin,
calistig1 kuruma olan giiven ve baglilig1 artacak, bu da is verimini olumlu yonde
etkileyecektir.

5- Munzam (Zorunlu) karsiliklarin (reserve requirement) kullanilmasi

Munzam (zorunlu) karsilik, bankalarin sahip olduklar1 mevduatin belirli bir
oraninin Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi nezdinde nakit olarak tutmalarin
ifade etmektedir.’* Tiim bankalar aylik mevduat cetvellerine gore mevduatlarinda
ortaya ¢ikan artisa karsilik olan mevduat karsiliklar1 merkez bankasindaki ilgili
hesaba yatirmak zorundadirlar.”

Giiniimiizde munzam karsilik tutarina faiz isletilerek bankalara bu faizin
6dendigi goriilmektedir. Tiiketiciye faizsiz nakit temininde munzam karsiliklarin
kullanilabilmesi sisteminin islerlik kazanabilmesi i¢in 6ncelikle yapilmas: gere-
ken, munzam kargiliklar sebebiyle bankalara faiz verilmeyeceginin kurala baglan-
masidir. Bu sayede devletin elinde faiz 6deme miikellefiyeti olmayan biiyiik bir
meblag ortaya ¢ikacaktir. Faizle miicadele karari alan bir yonetim erki tarafindan
burada biriken nakdin, belirli esaslar ¢ercevesinde halkin temel ve 6nemli ihtiya¢-
lar1 i¢in faizsiz kredi olarak kullandirilmasi miimkiindiir.

Zorunlu karsiliklarin belirlenmesinin iki ana sebebi bulunmaktadir. Birincisi,
bankaya giiven bunalimi olustugunda ani ve ¢ok miktarda para ¢ekme talebi ile
karsilasilinca merkez bankasinda tutulan miktardan 6deme yapilmasinin saglan-
masidir. Ikinci ise merkez bankasina, munzam karsilik oranlarini artirma ya da
azaltma karari alarak piyasadaki para arzini azaltma ve ¢ogaltma imkéani sunma-
sidir. Bu iki hedefe aykir1 olacagi igin zorunlu karsiliklarin faizsiz kredi igin kul-
lanilmasina bir elestiri getirilirse cevap olarak su yaklasimi sunmak miimkiindiir.

Ticari bir kurulus oldugu i¢in bir bankaya giivenin sarsilmasi ve mevduatin
geri ¢ekilme talebinin olmasi her zaman ihtimal dahilindedir. Ancak bu genel
ekonomik yapr1 i¢inde istisnai bir durumdur. Munzam karsiliklarin faizsiz tiiketim
kredisi olarak kullanilmasi durumunda zorunlu karsiliklar nakit olarak tutulma-
dig1 i¢in oradan 6deme yapma imkani olmamakla birlikte bu problemin ¢6ziimi
i¢in alternatif iki yol bulunmaktadir. Birincisi, devletin diger gelirlerinden zo-

24 Resmi Gazete, sayr: 29945, 11/1/2017, “Zorunlu Kargiliklar Hakkinda Teblig”.
25  Kocaimamoglu, Bankacilik Ansiklopedisi, s. 467.
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runlu kargilik olarak belirlenen miktarin 6denmesi, digeri ise bu miktarin banka
borcundan devlet borcuna doniistiiriilmesidir. Bankaya parasini yatiran vatandas
devletin giivencesini aldiktan sonra giiven duygusu yasayacag icin problem bii-
yiik 6l¢tide ¢oziime kavusacaktir. Nitekim giintimiizde birgok devlet, bankacilik
sistemine giivenin temin edilebilmesi i¢in mevduatin belirli bir kismina devlet
garantisi vermektedir.

Ikinci olarak, énerilen sistemde zorunlu kargilik oranlarinin piyasa dengeleri-
nin korunmasinda arag olarak kullanilmasinin éniinde bir engel bulunmamaktadir.
Devlet uygun gordiigii munzam karsilik oranlarini yine belirleyebilir ve mevcut pi-
yasa sartlarina gore artirma ya da azaltma seklinde degisiklikler yapabilir. Oranlarin
yiiksek tutuldugu zamanlarda faizsiz kredi kullandirma limiti yiiksek, oranlarin dii-
stik tutuldugu dénemlerde faizsiz kredi kullandirma limiti diisiik olacaktir.

6- Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi*® (Elbirligi Sistemi)

Fertlerin yeterli miktarda nakit temininde kendi baslarina yeterli olmadig:
durumlarda ayni sartlarda olanlarla bir araya gelip sira ile her ay bir kisinin maddi
ihtiyacinin kargilanmasr altin giinii gibi adlarla 6teden beri halk arasinda uygulan-
maktadir. Giiniimiizde ayni sistemin ¢esitli degisiklikler yapilarak 6zel kuruluslar
tarafindan tatbik edildigi goriilmektedir. Ancak sirketler tarafindan yiirtitiilmekte
olan sistemin mevcut haliyle bir takim mahzurlar tagidigini sdylemek miimkiin-
diir.*” Kira yardimi adi altinda bazi katilimcilara 6demeler yapilmasi, mevzuatta
yerinin olmamasi, katilimcilara yeterli yasal giivence sunamamalari, suiistimal
yapmak isteyenlere a¢ik kapilar bulunmasi, vade ortasinda teslim segeneginin sis-
teme siirekli katilim saglanamamasi durumunda akamete ugrayacak olmasi, para
trafiginin yeteri kadar denetlenememesi, organizasyon ticretinin kapsami ve mik-
tar1 baslica sakincali yonleridir.?®

Bu konuda yapilmasi gereken fikhi agidan mevcut sakincali yonlerin ortadan
kaldirilmasi icin gerekli diizenlemelerin yapilmas: ve alternatif ¢6ziim Onerileri-

26  Sirketler kendilerini tanimlamada elbirligi sistemi kavramini kullanmakla birlikte Bankacilik Diizenleme
ve Denetleme Kurumu (BDDK) tarafindan Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi olarak isimlendiril-
mektedir. Bk. Oztiirk, “Tasarrufa Dayal Finans Sisteminde Fon Fazlas: Varliklarin Degerlendirilmesi’ s. 52.

27  Elbirligi sisteminin isleyisi ve fikhi degerlendirmesi i¢in bk. Kahraman, “Bir Faizsiz Finansman Yontemi
Olarak Miisareke Akdi ve Tasarrufa Dayal1 Faizsiz Sistem”, s. 69-84; Hacak, “Tasarrufa Dayali Finansman
Sisteminde Yapilan Akitlerin Analizi”, s. 85-102.

28  Bk. Evli, “Elbirligi Sistemleriyle Ev Almaya Emin Miyiz?” s. 28-33; Orgiiven- Kaya, International Congress
on Islamic Economics and Finance (ICISEF) “Konut Finansmaninda Elbirligi Sistemi: Misterilerin Elbirligi
Sistemi Tercihleri Uzerine Bir Arastirma” s. 350.
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nin dikkate alinmasidir.”® Elbirligi sisteminin devlet kurumlar tarafindan yiiri-
tillmesi de miimkiindiir. Devletin gozetim ve denetimi altinda gesitli sayilardaki
gruplarin bir araya gelip, her ay bir ev ya da tasit satin alinip tesliminin yapilmasi
miimkiindiir. Sistemin devlet eliyle gerceklestirilmesi bir¢ok faydali sonuglar do-
guracaktir. Bu sayede katilimcilar hukuki giivenceye sahip olacak, kayit dig1 para
hareketlilikleri engellenecek, organizasyon ticreti adi altinda alinan ticret alinma-
dan sistem devletin memurlari tarafindan ytiritiilebilecektir.

7- “BTS” Bireysel Tasarruf Sistemi

Bireysel emeklilik sisteminin bir benzeri olarak, devletin belirli siire tasarruf
sistemine déhil olanlara ev/ araba alabilecek miktara yaklasinca katki saglamasi
miimkiindiir.

Onerilen sistemi bir 6rnek tizerinden su sekilde izah etmek miimkiindiir.

Bir sahis 65.000 tl degerinde bir araba almak istemektedir. Devletin ilgili ku-
rulusu ile anlagma yapilmaktadir. Buna gore toplam miktar 30 ay sonra tahsil edil-
mis olacaktir. Katilimc1 30.000 tl'yi 15 ayda devlete yatiracaktir. 15 ay sonra devlet,
arabanin toplam fiyatin1 firmaya 6deyerek arabay:r katilimciya teslim edecektir.
Kalan 15 ay siiresince 30.000 tl devlete 6denmeye devam edecektir. Eksik kalan
5000 tl ise devletin sistemde olanlara katk: pay1 olarak kabul edilecektir. Uzun bir
vade stiresi oldugu i¢in milli paranin deger kaybetme ihtimali bulundugundan
sistemin satin alinacak arabanin satig yapilan para birimi tizerinden kurulmasi
miimkiindir.*

Onerilen bu uygulamaya, fertler i¢in kazangh olmakla birlikte devlet i¢in
maddi olarak gelir kaybina sebep olacag: diistincesi ile itiraz edilebilir. Ancak
unutulmamalidir ki, devlet sirf ticari bir kurulus degildir. Devletin maslahata da-
yali olarak halka 6demelerde bulunmas: mesrudur. Buradaki en biiyiik menfaat
ve maslahat faizli islemlerin toplumdan kaldirilmast i¢in bir adim atilmasidir. Bu-
nun yaninda fertlerin tasarruf egilimlerinin artirilmasi, vatandaslarin sahip ol-
mak istedikleri @iriine kavugmasinin temin edilmesi, sézlesmenin yerli mal alimi
ile sinirlandirilmast durumunda mal tiretiminin dogrudan desteklenmesi, millet-
devlet arasindaki giiven baginin artmasi, vade ortasina kadar 6denen miktar ile
nakit temin edilebilmesi sistemin saglayacag: baslica faydalardandir.

29  Sistemin i¢indeki problemler ve alternatif ¢oziim dnerileri igin bk. Kaya, “Faizsiz Finans Ilkeleri ve Tasar-
rufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemine Dair Oneriler”, s. 41-50.
30 Ozdemir, Giincel Meselelere Fikhi Coziimler, s. 50.
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8- “Karz-Giivence Fonu” Projesi

Faizli islemlerin azaltilmasi ve zaman i¢inde tamamen kaldirilmasi vizyonu-
na sahip olan bir devlet bu amaca hizmet etmek {izere “Karz-giivence fonu” uy-
gulamas! baglatabilir. Fonda para birikmesi i¢in karz-1 hasenin 6nemine yonelik
egitim programlari baglatmanin yaninda ilave tedbirlerin alinmasi ve tesviklerin
yapilmast gereklidir.

Insanlarin bir miktar para veya degerli madeni yastik altinda tutmalarinin
temel nedeni hastalik, afet ve 6lim gibi beklenmeyen ani durumlarla karsilasi-
labilecek olmasidir. Fert olarak bu amagla az miktarda para elde tutulmakla bir-
likte tilke toplami hesap edilince biiyiik rakamlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu paranin
“Karz-giivence fonu” projesi ile ekonomiye kazandirilmas: miimkiindiir. Bunun
i¢in yapilmasi gereken fona para yatiran her sahsa devletin, iizerinde ileride sunu-
lacak hizmetin kapsamini agiklayan bir sertifika vermesidir.

Karz-giivence fonu projesini somut 6rnekler ile su sekilde agiklamak miimkiindiir.

(A) o6ldiigii zaman ihtiyag duyulacak kadar miktari yastik altinda tutmaktadar.
(A) o6lum hali i¢in belirlenen 10.000 tl miktar: fona yatirarak “6lmeden once 6lii-
me hazirlik sertifikas1” almakta ve vefat anindan kabre konuluncaya kadar yapila-
cak tiim masraflar1 devlet tistlenmektedir.?!

(B) ¢ocuklar1 evlenecegi zaman beyaz esyalarini alabilmek igin yastik altinda
para tutmaktadir. (B) diigiin yardimi igin belirlenen 15.000 tl miktar: fona yati-
rarak “diigiin i¢in beyaz esya sertifikas1” almakta ve diiglin yapilinca 6nceden be-
lirlenen marka ve miktarda beyaz esyalar1 satin almak devletin sorumlulugunda
olmaktadir.

(C ) ortaokulda okuyan ¢ocuklar: iiniversite kazaninca egitim masraflar1 i¢in
yastik altinda para tutmaktadir. (C ) 30.000 tl miktar: fona yatirarak “tiniversite
egitimine destek sertifikasi” almakta ve 6nceden belirlenen sinirlar gercevesinde
tiniversite okuyan ¢ocugun giderlerini devlet karsilamaktadir.

Islam hukukunda akitlerde taraflarin aldanmasina ve yanilmasina sebep ola-
cak bilinmezligin, cehaletin ve kapaliligin olmamasi esastir. Teklif edilen bu uy-
gulamanin mesru bir zeminde islerlik kazanabilmesi i¢in, talep edilen hizmet ile
devletin saglayacagi hizmet arasinda tam bir uyum olmasi gerekmektedir. Akdin
sthhati i¢in bu durum tereddiide yer birakmayacak netlikte, akdin kurulusu esna-
sinda belirlenmelidir.

31  Ozdemir, Giincel Meselelere Fikhi Céziimler, s. 50.
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Bu projenin ana esasi ileride alinacak hizmetin bedelinin 6nceden 6denmesi-
dir. Bir tarafta para diger tarafta ise hizmet bulunmaktadir. Yapilan islemde kargi-
likli para miibadelesi olmadig: i¢in faize diisme riski de bulunmamaktadir.

Onerilen sistemin saglikli bir gekilde yiiriitiillebilmesi i¢in, cocugun iiniver-
siteyi kazanamamasi gibi fiili bir durum sebebiyle ileri tarihte alinmak istenilen
hizmet talep edilemeyecek olursa ya da sisteme katilan kisinin baska ihtiyaclarina
oncelik vererek sistemden ¢ikmak istemesi durumunda nasil hareket edilecegi-
nin 6nceden kararlagtirilmasi gerekmektedir. Taahhiit edilen hizmet yerine geti-
rilemedigi durumlarda alinan tcret iade edilmelidir. Akdin ikalesi ¢ergevesinde
islemler yiriitiilmelidir. Fonda tutulan para enflasyon karsisinda zamanla deger
bakimindan azalacag i¢in 6deme yapildig1 zaman devlet gegen siiredeki enflas-
yon farkini da ilave olarak 6demeyi taahhiit etmelidir. Ikale talebinin gegerli bir
mazerete dayali olmamasi durumunda geri 6demelerin bir-iki ay sonra yapilmasi
baslangicta yapilan s6zlesmede karar altina alinabilir.

Insanlarin boyle bir fona; karz sevab1 kazanmak, faize kars: alternatif ¢6ztim
onerilerine destek vermek, elindeki paranin deger kaybina ugramasini engel-
lemek, hirsizlik olaylarina kars: giivencede olmak gibi gayelerle destek vermesi
miimkiindiir. Yakin ¢evresinin borg talepleri karsisinda verecek parasinin olma-
digini1 soyleyerek hilaf-1 hakikat beyanda bulunmak istemeyen ancak borg verirse
kendi ihtiya¢ duydugunda kolayca geri alamayacagini da bildigi durumlarda in-
sanlar i¢in “Karz-giivence fonu” karsisindakini kirmadan talebini reddetmenin de
bir yolu olacaktir.

9- Zaman Asimina Ugrayan Mevduatin Kullanilmas:

Bazi durumlarda banka hesaplarinda az ya da ¢ok bir miktarin higbir islem
yapilmayarak birakildigina sahit olunmaktadir. Bankalardaki mevduat, kati-
lim fonu, emanet ve alacaklardan hak sahibinin en son talebi, islemi, herhangi
bir yazili talimati tarihinden baslayarak on yil i¢inde aranmayanlarin zaman
agimina ugrayacag ilgili yonetmelikle®* kabul edilmistir. Belirli bir ilan siiresi
gectikten sonra bu miktarlar TMSF’ye devredilmekte ve fona gelir olarak kay-
dedilmektedir.”

32 Resmi Gazete, sayr: 26333, tarih: 01.11.2006, “Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine ve
Zaman Agimina Ugrayan Mevduat, Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara iligkin Usul ve Esaslar Hakkinda
Yonetmelik?”

33 2017 yilinda fona devredilen miktar 83.000 tl olmustur. Bk. http://www.tmsf.org.tr (Erigim: 22.11.2017).
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Calisilan bankanin degistirilmesi durumunda 6nceki banka hesabindaki kii-
suratin birakilmasi, hesapta para oldugunun unutulmasi, hesap sahibinin hi¢bir
miras¢1 birakmadan 6lmesi gibi sebeplere dayali olarak banka hesaplarinda belirli
bir yektin tutar para bulunmaktadir. Banka hesaplarinda unutulan/birakilan mev-
duatin fona gelir olarak kaydedilmesi yerine faizsiz tiiketici kredisi finansmanin-
da kullanilmas1 miimkiindiir.

Islam hukukunda unutulan yitik mallar ile ilgili hitkiimler “lukata” bashg al-
tinda ele alinmigtir. Belirli ilan ve duyuru yapildig: halde sahibi ¢ikmayan mallarin
tasadduk edilmesi, bulan ihtiya¢ sahibi ise kendisinin kullanmasi ya da devlet ha-
zinesine birakilmasi mesru olarak kabul edilmistir** Bankalarda unutulan mevdu-
at i¢in en isabetli yol devlet biitcesine aktarilmasi olacaktir. Ortaya ¢ikan tutarin,
devletin farkl: ihtiyaglar i¢in kullanilmasi megru olmakla birlikte toplumda faizli
islemlerin ortadan kaldirilmasina yonelik yapilacak bir planlamada bu mevduatin
faizsiz tiiketici kredisi olarak da kullanilmasi mesru olacaktir. Fonda biriken para
sadaka olarak vermek yerine borg olarak vermek tercih edildiginde mevcut tutar
zaman iginde azalmayacaktir. Paranin hesapta unutulmas: her yil tekrarlandig:
i¢in yillar gegtikge biiyiiyen bir finansman kaynag1 saglanabilecektir.

B- YETERLI NAKIT OLMAKSIZIN TUKETIM IHTIYACLARININ
KARSILANMA YOLLARI

Thtiyaglarini kargilamak iizere yeterli nakde sahip olmayanlar icin alternatif
¢oziim Onerileri getirilebilir. Faizli kredi kullanmadan belirli giivence yontemleri-
ne (senet, rehin, sigorta, kefalet...) bagvurularak vadeli satislarin yayginlastirilma-
s, katilim bankalarinin yaptiklar1 murabaha islemlerinin tereddiide yer verme-
yecek sekilde vadeli islem sartlarini tasimasinin temin edilmesi, “Miilk devletin
kullanim hakk: vatandasin” projesi, devletin yeni yaptig1 ya da dnceden var olan
menkul ve gayrimenkulleri uzun vadelerle vatandaglara satmas1 ve “Borsa hissesi
yontemi” bu hususta gosterilebilecek 6nerilerdendir.

1- Elden Taksit ve Senetle Vadeli Satisin Yayginlastirilmasi

Giintimiizde faizli krediye bagvurulmasinin temel sebeplerinden birisi elden
taksit ve senetle satis diye tanimlanan yontemlerle vadeli satis yapmaya saticila-

34  Lukata konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Serahsi, el-Mebsit, X111, 22-42; Ibn Kudame, el-Mugni, V1, 346-
366; Kose, Islam Hukukunda Bulunmus Mal ve Cocuk, s. 15-137.
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rin olumlu yaklasmamalaridir. Eskiden siklikla yapilan faizli kredi kullanmadan
belirli giivence yontemlerine (senet, rehin, sigorta, kefalet...) bagvurularak vadeli
alim-satim yapilma yonteminin tekrar cazip hale getirilmesi faizli islemlerin azal-
masina katki saglayacaktir.

Elden taksit ve senetle satisin yayginlasmast icin devletin bazi tesvik unsurlarina
bagvurmasi gereklidir. Boyle bir akit kuruldugunda anlagmazlik halinde hizlica adil
bir ¢6ziim iireten hukuki mekanizmalarin kurulmas, taraflara alim-satim vergi mik-
tarlarinda indirimler getirilmesi, biiyiik ingaat projelerinde senetli vadeli mecburi satis
kotasinin konulmasi devletin bu alanda alabilecegi tesvik unsurlarindandir.

2- Katilim Bankalarinin Uyguladigi Murabaha Seklinin Islah Edilmesi

Murabaha kavrami ge¢miste kullanilan anlamina gore giinimiizde degisime
ugramistir.” Klasik murabaha saticinin malin1 maliyetine belirli bir kar ekleme-
siyle gerceklesirken, bankalarin yaptig1 murabahada siparis veren miisteri, banka
ve satic1 arasinda gergeklesen tiglii bir akit s6z konusudur.*

Katilim bankalarinin gelirlerinin biiyiik ¢ogunlugunun murabaha adi verilen
islemlerle elde edildigi’” goz 6niine alindiginda 6zellikle murabahanin tereddiide
mahal birakmayacak sekilde diizenlenmesi gereklidir. Banka ve miisterinin yap-
t1g1 vaadin baglayiciligy, bir akitte iki akit yapma yasagy, akitlerde ileri siiriilebilen
sartlarin sinirlari, vekalet uygulama sekilleri, akitten dogan sorumluluklar, mura-
bahadan dogan borcun geciktirilmesinde uygulanan islemler, sahip olunmayan
mal satis1, temellitk ve kabzin niteligi giiniimiiz murabaha uygulamalarinin bagli-
ca tartigmali ve problemli yonleridir.*®

Bu tartigmal1 yonler agisindan en ¢ok dikkat edilmesi gereken husus, kabzin
sekli ve niteligidir. Faiz yasagina diismemek icin yapilan islemin para ile paranin
miibadelesi seklinde olmay1p, ger¢cek manada bir esyanin banka tarafindan alinip
vadeli olarak daha yiiksek fiyata satilmasi seklinde olmasi gerekmektedir. Bunun
i¢in de yapilmasi gereken bankanin gergek bir miisteri olarak alim-satim akdinin
sart ve riikiinlerine uygun bir sekilde evi/arabay: satin aldiktan sonra kendisine

35  Klasik ve modern murabaha arasindaki farklar igin bk. Cebeci, Modern Islam Iktisads Literatiiriinde Mu-
rabaha Tartismalari, s. 37-38.

36  Baywndir, Faizsiz Bankacilik, s. 77.

37  Ciindi, Akdii’l-murabaha beyne’lﬁkhi’l—fsldmi ve't-teamiili’l-masrafi, s. 176.

38  Bk.Karadavi, Bey’ii’l-murabaha li'l-amir bi’s-sira’ kema tecriyeti’l-mesarifi’l-Islimiyye, s. 27-81; Cebeci, Mo-
dern Islam Iktisad: Literatiiriinde Murabaha Tartismalari, s. 140-184.
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basvuran kisiye vadeli olarak satmasidir. Giiniimiiz sartlarinda bunun éniindeki en
biiyiik engel bankanin ek maliyet olarak tapu/vergi masrafi ile yiikiimlii olmasidir.
Yapilmasi gereken devletin katilim bankalar: i¢in birkag giin i¢inde satmak tizere
alman mallarda tapu ve alim masraflarinda muafiyet tanimasidir. Boyle bir firsat
taninmasi durumunda katilim bankalar1 satim akdinin tiim riikiinlerine uyarak
gercek bir alic1 olarak mali pesin satin alip vade farki ile miisterilerine satabilecektir.

3- “Miilk devletin, kullanim hakki vatandasin” projesi

Bu projede devletin belirli kriterleri saglayan “ideal vatandaslara” tanidig1 bir
yararlanma hakki mevcuttur. Ideal vatandas kimlerdir sorusuna cevap olarak dev-
letin 6nceliklerine gore bircok esas belirlenebilir. Ornek olarak ifade etmek gere-
kirse; vergisini zamaninda 6deyenler, sigara igmeyenler, geri doniisiim kotasini
dolduranlar, sabika kayd: olmayanlar, ilave kamu hizmeti yapmay1 kabul edenler,
israf etmeyenler (kullanim 6mrii bitmeden esyalarini degistirmeyenler, elektrik-
su gideri ortalamay1 agsmayanlar gibi), ayn1 vasiftaki mallar arasinda yerli iiretimi
tercih edenler ideal vatandaslardir.

Bu vasiflara sahip olanlara devlet, miilkiyeti kendinde olmak iizere evin ya da
arabanin ¢ok uzun siireligine kullanim hakkini devredebilir. Bu projenin devlet
biitgesi tizerinde ek kiilfet doguracag: agiktir. Ancak sigara i¢enlerin saglik gider-
leri i¢in yapilan masraflar, vergi kagaklarindan olusan gelir kayiplari, liks ve is-
raf sebebiyle ortaya ¢ikan zararlar, iyi vatandasin kamuya hizmet adina yapacag:
olumlu davraniglar diisiintildiigiinde baslangigta devlet icin ek kiilfet olarak go-
zitkse de bu proje uzun vadede devlet i¢in kazangl sonuglar doguracaktir.

Projeden yaralananlarin haklarinin devam etmesi igin ideal vatandas kriter-
lerine uygun davranmasinin sart kosulmas: durumunda yanlis yapmamaya 6zen
gosteren, sorumluluklarini yerine getirmek icin azami gayret gosteren vatandas
profili ile karsilagilacaktir ki, bu her devletin arzu edecegi ve kolayca ulasamaya-
cag1 bir hedeftir. Proje uygulamaya gecirilmesi durumunda bu hedefe kolaylikla
ulasilabilecektir.

4- Uzun Vadeli Ev ve Araba Satis1

Sosyal devlet olma vasfinin bir geregi olarak devletin yeni yaptig1 ya da on-
ceden var olan menkul ve gayrimenkulleri uzun vadelerle vatandaglara satmasi
faizsiz olarak bu tiir temel ihtiyaglarin karsilanmasini saglayacaktir. Bu uygula-
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ma giiniimiizde TOKI gibi devlet kurumlar1 vasitasi ile hayata gegirilmektedir.
Bu tiir projelerin yogun bir talep ile karsilandig1 goriilmektedir. Devlete diisen
temel vazife 6zellikle ilk ev almak isteyenlerin tamaminin ihtiyacini karsilayacak
sayida —gerekirse bagka biitce giderlerinden kisitlamalara giderek- bu uygulamaya
devam etmesidir.

Sosyal yardim kapsamli uygulamalarda kar beklentisi olmas: isabetli olma-
makla birlikte, bu projenin kapsam alanini genisleterek orta sinif ve iistiiniin tii-
ketim ihtiyaclarina yonelik olarak vade farki ile belirli kir marjinin hedeflenme-
si de miimkiindiir. Devletin elinde bulunup atil hale gelen, fazla kullanilmayan,
yenilenme ihtiyaci olan ya da islevini yitirmis menkul ve gayrimenkul mallarin
uzun vadelerle vatandaslara satilmasi miimkiindiir.

Belirli araliklarla yenilenen devlete ait makam ve hizmet araglarinin, masraf
¢ikarmaya baglayan lojmanlarin, giimriiklerde bekleyen otolardan uygun fiyata
pesin satis1 gerceklesmeyenlerin uzun vadeli satis yontemi ile devlet tarafindan
satilmast miimkiindiir.

5- Borsa Hissesi Satin Alma Yontemi

Hisse senedi, belirli oranda ortaklik sermayesine katilma payini temsil eden,
sekil sartlarina uygun olarak diizenlenen kiymetli evraklardir. Hisse senetleri sir-
ket sermayesinin belirli bir kismini temsil ettigi i¢in kisinin sirkette kanuni olarak
belli hakka sahip oldugunu ifade etmektedir.*

Insaat ve oto satig firmalarinin borsadaki hisselerinin belirli bir miktarinin
satin alinmasi durumunda, hisse senedine sahip olmaya devam edildigi siirece
sirketlerin biinyesindeki ev ve arabadan yararlanma hakkinin taninmasi; hissenin
degerinin yeterli seviyeye ¢ikmasi durumunda miilkiyetin naklinin ger¢eklestiril-
mesi projenin ana esasini olusturmaktadir.

Borsa hissesi satin alma yontemini 6rnek tizerinden su sekilde izah etmek
miimkiindir.

(A) insaat firmasinin 50.000 tl degerindeki hissesini alan (B), 200.000 satis
fiyat1 olan dairede oturma hakki kazanmaktadir. (B)’nin 6niinde iki yol bulun-
maktadir. Birinci yol sirket hisselerini almaya devam etmektir. Sirketin hisselerini
satin almaya devam eden (B) oturdugu evin satis fiyat: kadar hisse aldiginda evin

39 Ozalp, Borsada Uygulanan Agiga Satis Islemlerinin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi, s.17.
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miilkiyeti kendisine ge¢mekte ve sirketle olan ortaklik iliskisi sona ermektedir.
Ikinci yol ise hisse almamak hatta elindeki sirket hisselerini de satmaktir. Bu du-
rumda yapilacak bir anlagma ile bir miiddet sonra (B) evi tahliye etmekle yiikiim-
li olacaktr.

Bir firmanin drettigi 100.000 tl degerindeki otomobili almak isteyen (C )
sirketin 30.000 tl hissesini aldiginda kendisine istedigi modelin ikinci el duru-
mundaki bir ara¢ kullanilmak {izere tahsis edilmektedir. Sirketin hisse senetlerini
almaya devam eden ( C) istedigi aracin satis fiyatina ulastiginda kullandig1 arac1
geri vererek yeni iiretilen 0 araca sahip olmaktadir. Bu proje dahilinde ortaklik
hisseleri alanlar sirketin yillik dagitacag: kar ve kazanglardan bir gelir elde ede-
meyecektir. Baglangigta aldig1 hisse senedini elden ¢ikarmasi durumunda ya da
hisse alis1 yoniinde bir temayiilii olmamas: durumunda (C ) kullanmakta oldugu
arabayi sirkete geri iade etmektedir.

Bu projeyi hayata gecirecek bir sirketin en kazangli olacagi husus borsadaki
hisselerinin siirekli alis yoniinde bir egilim kazanmasidir. Talep fazlalig: hisse se-
nedinin degerinin artmasina bu da sirketin daha ¢ok biiylimesine imkan sunacak-
tir. Oturdugu evin miilkiyetini elde etme istegi tasiyan hisse sahiplerinin siirekli
bu sirketin hisselerini almaya devam etmesi gelip-gegici degil siirekliligi olan bir
hisse senedi talep ivmesi doguracaktir. Bu durumun ticari kurulus ve sirketlere
olumlu sonuglar doguracag: agiktir.

SONUC

Islam dininin ekonomik hayata iliskin temel ilkelerinden birisi faizli islemle-
rin olmamasidir. Bu, herkes tarafindan bilinmekle birlikte yasanilan ¢agin hakim
ekonomik giiglerinin de etkisi ile Miisliimanlar az ya da ¢ok faizli akitlerle karsi-
lasabilmekte bazen faiz alan bazen de faiz veren konumunda bulunmaktadirlar.

[slam’in 6ngérdiigii faizsiz ekonomik sistemin uygulanabilir ve yiiriitiilebilir
oldugunu goéstermek fikih ilminin dolayisiyla da fakihlerin temel gorevleri ara-
sindadir. Faizle miicadele edebilmek igin oncelikle yapilmasi gereken insanlarin
hangi amaglarla faizli islemler yaptiklarini tespit etmek daha sonra ise topluma
faizsiz alternatif imkanlar ve firsatlar sunmaktir.

Faizli kredilere bagvurmanin iki ana nedeni bulunmaktadir. Birincisi isyerini
biiyiitmek, yeni fabrika agmak, tiretim bandin1 genisletmek gibi tiretime y6nelik
faaliyetler icin talep edilen kredilerdir. Bu tiir bor¢lanmalar i¢in faizli kredi temin
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etmek yerine ortakliklar kurmak ya da finansal kiralamalar yapmak miimkiindiir.
Bunlar disinda da alternatif ¢6ztim 6nerileri gelistirmek miimkiindiir. Faizli kre-
dilere bagvurmanin ikinci nedeni ise titketim ihtiyaglarini karsilama gayesidir. Bu
amagla faizli islemler yapan tiiketicilere farkli ¢6ziimler sunmak faizin toplumdan
biiylik oranda azalmasina ve zaman i¢inde tamamen ortadan kalkmasina zemin
hazirlayacaktir.

Yeterli nakde sahip olmayanlarin tiiketim ihtiyaglarini karsilayabilmeleri i¢in
temelde iki yol vardir. Birincisi 6nce nakdin saglanip daha sonra ihtiya¢ duyulan
seyin satin alinmasidir. Tkinci yol ise tiiketici ya da kullanici durumunda olanla-
rin nakit temin etmeksizin titketim egyasina sahip olmalary, siireg iginde yapilan
6demeler ile borcun kapatilmasidir.

Faizsiz nakit temin yollar1 olarak; karz-1 hasenin degerinin kavratilmasi, ban-
kalarda karz hesabinin acilmasi, maaslarin avans olarak kullanilmasi, kidem taz-
minatlarinin erken kullanilmasi, munzam (zorunlu) karsiliklarin kullanilmast,
elbirligi sisteminin uygulanmasi, banka hesaplarinda unutulan paranin faizsiz
titketici kredisi olarak kullandirilmasi, bireysel tasarruf sistemi ve karz-giivence
fonu projesi bu konuda basvurulabilecek baslica uygulamalardir.

Yeterli nakit olmaksizin tiiketim ihtiyaglarinin karsilanma yollar1 olarak;
elden taksit ve senetle vadeli satisin yayginlastirilmasi, uzun vadeli ev ve araba
satis1, murabaha yonteminin aksayan yonlerinin 1slah edilmesi, “Miilk devletin
kullanim hakk: vatandagin” projesi veya “Borsa hissesi satin alma yontemi” pro-
jesinin hayata gecirilmesi faize alternatif olarak hayata gecirilmesi miimkiin olan
uygulamalardandir.

Bu caligmada zikredilenlerden baska da bu konuda ¢6ztim Onerileri getiril-
mesi miimkiindiir. Ancak bu tekliflerin hayata gegirilmesi i¢in 6nemli olan faizin
kaldirilmasina yonelik siyasi iradenin mevcut olmasi ve devlet erkinin bu vizyon
ile hareket etmesidir. Aksi halde bu tiir ¢calismalar temenni ve olmasi gereken ide-
ali yansitan gortisler olarak kalacak ekonomik sahada yeteri kadar karsilik bula-
mayacaktir.

Faizsiz nakit temin edilmesi ve nakit olmaksizin ihtiya¢larin giderilmesi husu-
sunda oOnerilen yontemlerden sadece birisi ile problemi ¢6zmek imkan dahilinde
degildir. Ancak onerilen tiim teklif ve yontemlerin uygulamaya gegirilmesi duru-
munda -her biri farkli oranda katki saglayarak- toplumda faizli bor¢glanmalarinin
oniine gecilmesi miimkiin olabilecektir.
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ALTIN VE GUMUSUN KENDI CiNSi iLE
MUBADELESINDE KALITE VE iSCILIK FARKI MESELESI

Dr. Mustafa CAKIR

Ozet: islam ekonomisinde ortak deger &lciisi, tasarruf ve degisim araci olarak kabul
edilen para, diger mallar gibi serbestce alinip satilabilen bir esya 6zelligine sahip de-
gildir. Bu sebeple, paranin para ile mibadelesi prensip olarak miibah islemler kapsa-
minda degerlendirilse de, akde konu olmasi bakimindan kendi icerisinde daha 6zel ve
siki kurallara tabidir. itibari para birimlerine gére zati bir degere sahip oldugu 6teden
beri yaygin olarak kabul edilen altin ve glimus, farkli kalite 6zelliklerine sahip olmasinin
yaninda iscilik sebebiyle de arti bir deger kazanabilmektedir. Bu makale, altin ve gim-
stin kendi cinsi ile miibadelesinde, kalite ve iscilik sebebiyle olusabilen deger farkinin,
konu ile ilgili rivayetler ve ileri strilen farkli bazi yaklasimlar isiginda degerlendirilme-
sini konu edinmektedir. .

Anahtar Kelimeler: Altin, Iscilik, Para, Miibadele, Milyem..

The Issue of Quality and Labor Difference In The Exchange of
Gold and Silver With Its Own Genus

Abstract: Money that is the measure of common value in Islamic economy, and conn
sidered as a means of saving and exchanging does not have a property that can be
freely traded, like other goods. Therefore, although the exchange of money with money
is considered as an allowable matter in business terms as a principle, it is subject to more
specific and strict rules within itself, in terms of being subject to contracting. Gold and
silver, which have been widely accepted since they have a certain value according to
the nominal currencies, have a different quality and have a positive value due to labor.
This article deals with the evaluation of the difference in value of gold and silver in its
exchange with its own genus, due to the quality and labor, in the light of narrations
related with the matter and some different approaches.

Keywords: Gold, Labor, Money, Exchange, Milyam..

GIRIS

Islam fikhinda altin, giimiis ve diger para birimlerinin kendi arasindaki degi-
simi “sarf akdi” kapsaminda ele alinir. Sarf akdi; bedellerin pesin 6denmesi, araya
vadenin girmemesi, taraflara sart muhayyerligi hakk: taninmamasi, cinsler ayni
ise bedeller arasinda esitligin gozetilmesi gibi daha 6zel ve siki sartlar icermesi
bakimindan diger aligveris tiirlerinden farklidir.

Fikhi a¢idan altin, giimiis veya nakit para birimlerinin birbiriyle miibadele-
sinde, cinsleri ayni1 ya da farkli olsun, bedellerin, taraflarin birbirinden ayrilmas:

* Din Isleri Yitksek Kurulu Uzmani, hoca_mustafa_@hotmail.com
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oncesinde karsilikli olarak teslim edilmesi gerekir. Nitekim hadis-i serifte “Altin
ve giimiisii pesin olarak miibadele ediniz™ buyurulmustur. Miibadele edilecek be-
dellerin cinsleri farkli olunca, miktar farkina bakilmaksizin satis yapilmasi mesru
goriilmiis ancak soz gelimi eve girip ¢tkmak kadar az bir siire de olsa araya vade
konmasina miisaade edilmemistir.?

Miibadele edilecek bedeller ayni cins oldugu takdirde, pesin olmanin yani sira
esitlik sart1 da aranmugtir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.); “Esit olmadik¢a altim
altinla satmayin, birini digerinden fazla yapmayin! Esit olmadik¢a giimiisii de gii-
miisle satmayin, birini dierinden ziyade yapmayin..I””> buyurmuslardir. Bir bagka
hadiste ise, “Aralarinda fazlalik olmaksizin altin altinla, giimiis de giimiisle esit ola-
rak degistirilir”* buyurulmustur.

Ote yandan, Hayber ganimetlerinden kendi hisselerine diisen altin veya gii-
mils kaplar1 agirligindan fazla ya da eksik olarak dinar karsiliginda satan Sad b.
Ubade (6. 14/635) ile Sad b. Ebi Vakkas (6. 55/675) Hz. Peygamber tarafindan
“Alis verisinize faiz girdi” seklinde uyarilinca, bu iki sahabinin aldiklarini iade et-
tikleri nakledilir.®

Abdullah b. Omer’in (6. 73/692), islemis oldugu altini kendi agirhgindan faz-
las1 ile miibadele eden kuyumcuyu Hz. Peygamber’in emri geregi esitlige riayet
etme hususunda uyarmasinin® yani sira bu hususta Hulefa-i Rasidin ve birgok
farkli sahabiden’ de ayn1 goriisiin nakledilmesi, Islam’in ilk asrinda bu konudaki
hassasiyeti gosteren bir bagka delil olarak takdim edilmektedir.®

Buhari, “Biiyi”, 76, 78; Miislim, “Miisakat’, 81, 83.

Buhari, “Biiya”, 76; Malik, Muvatta’, “BiiyG”, 34-35.

Buhari, “Biiy(”, 78; Miislim, “Miisakat’, 75-78.

Miislim, “Miisakat’, 85; Nesai, “BiiyG”, 45; Malik, Muvatta’, “Biiya”, 29.
Malik, Muvatta’, “Bitya”, 28.

Rivayete gdre Abdullah b. Omere gelen bir kuyumcu; “Ey Abdullah! Ben altini isliyor, sonra kendi agur-
Iigindan daha fazlasiyla satiyorum. Boylece elimin emeginin kargiligini aliyorum” deyince, Abdullah b.

(o S N L

Omer buna siddetle karg1 gtkmugtir. Hatta Ibn Omer mescide veya binecegi hayvanin yanina gelinceye ka-
dar kuyumcu ayni soruyu tekrar etmis, o da bunun yasak oldugunu tekrarla vurgulayarak soyle demistir:
“Altin altinla, giimiis de giimiisle aralarinda fazlalik olmaksizin satilir. Bu Peygamber’in bize emridir. Biz
de size boyle emrediyoruz” (Méalik, Muvatta® “Biyt”, 31).

7 Cessas (6. 370/980), bu konuda 12 sahabinin ismini vererek altin ve giimiisiin kendi cinsi ile miibadelesinde
herhangi bir fazlaligin haram oldugunu belirten hitkmiin miitevatir diizeyinde bir bilgi ortaya koydugunu be-
lirtmektedir. Benzer sekilde Ibn Battal (6. 449/1057), tabiiin dénemi alimlerinden Miicdhid’in (6. 103/721) bu
mesele hakkinda 13 farkli sahabiden ayni goriisii naklettigine yer vererek, altin ve gliimiisiin - is¢ilik olsun veya
olmasin - kendi cinsi ile degisiminin esit olarak yapilmasi gerektigi hususunda oteden beri dlimler arasinda
goriis birligi bulundugunu ifade etmektedir (Ibn Battal tarafindan Miicihide nispetle verilen bu saymin bn
Ebi Seybe'nin (6. 235/849) Musannefinde, 14 olarak verildii goriilmektedir) Bk. Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV,
498; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 111, 17; Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdari, VI, 300.

8 Malik, Muvatta’ “BityG”, 31; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, V1, 300.
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Konu hakkindaki rivayetlere dayali olarak, giimiisiin giimiis karsiliginda, alti-
nin da altin karsiliginda satilmasi halinde, esit ve pesin olarak alinip verilmesi ge-
rektigi hususunda alimler genel olarak gortis birligi igerisindedir. Ayni cinsten olan
bu tiir bedellerin degisiminde altin ve glimiisiin; basilmis para, ziynet esyasi, kaliba
dokilmiis ve kiilce durumunda olmasi arasinda alimlerin cuamhuruna gore hitkiim
bakimindan herhangi bir fark gozetilmemistir. Ayn: sekilde altin ve giimiiste ku-
yumcu ig¢iliginin yani sira yeni veya eski olmasina da itibar edilmemistir.’

Islam bilginlerinin bityiik ¢ogunlugu, altinin kendi cinsi ile miibadele
edilmesi halinde kalite ve isgilik farki gozetilmeyecegi kanaatini benimsemis ol-
makla birlikte az da olsa altin ile altin ya da giimiisle glimiis gibi ayni cinsten olup
kendilerinden siis esyas1 imal edilen madenler arasinda is¢ilik farki gozetilebile-
cegi yoniinde bazi kanaatler de bulunmaktadir. Bu ¢alismada, konu ile ilgili genel
kabuliin aksine ortaya atilan bu goriisler fikhi agidan incelenmeye ¢alisilacaktir.

I. KLASIK DONEMDE MUBADELELERDE KALITE VE ISCILIK FARKI
GOZETILEBILECEGINI SAVUNAN GORUSLER

Oteden beri siiregelen fazlalik faizinin hitkmii etrafindaki tartismalar hari¢
tutulacak olursa,' kaynaklarda hususi olarak bu konu ile ilgili erken doneme ait
ilk goriisiin, sahabeden Muaviye'ye (6. 60/680) nispet edilmekte oldugu goriil-
mektedir.

Muaviyeden nakledilen bu goriise gore, kaliba dokiilmiis kiilge altin ile islem-
den ge¢mis ve belli bir iscilige sahip ya da basilmis para (sikke) halinde hazirlanan
altin arasindaki miibadelede esitlik sart degildir. Buna karsin, basilmis para halin-
deki altin, kiilge ve tizerinde kuyumculuk is¢iligi bulunan altinlardan her birinin
kendi tiiri ile miibadelesinde esitlik sarttir."!

Bu konuda nakledilen bir uygulamaya gore Muaviye, kendisine ait altin ya
da glimiis su kabini agirligindan fazla bir bedele satinca, sahabeden Ebud-Derda

9 Ibni’'l-Miinzir, el-Israf, VI, 56; Ibn Abdilber, el-Istizkar, V1, 347; Ibn Riisd, Bidayetii'l-Miigtehid, 111, 212;
ibn Kudame, el-Mugni, 11, 33; Mevsili, el-Ihtiydr, 11, 40; Merdavi, el-Insdf, V, 14; Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-
Metalib, 11, 22.

10 Tarihsel stire icerisinde “fazlalik faizi” (ribe’l-fadl) olarak adlandirilan muamelelerin hitkmiine dair tartis-
malar i¢in ayrica bk. Siibki, Tekmiletii’l-Mecmit; 1 (X), 26 vd.; Izmirli, “Ribe’l-Fadl ve Riben-Nesie’, s. 231;
a.mlf,, “Fikih ve Fetava”, s. 413-414; a.mlf,, “Ribe’l-Fadl ve Ribe'n-Nesie Hakkindaki Makale Mu’tarizina
Cevaptan Ma Badw”, s. 2-4; Senhtri, Mesddiru’l-Hak, 111, 176 vd.; Miitrek, er-Ribd, s. 56-89; Tan, “Ekono-
mik Realite Temelinde Fazlalik Ribast Uzerine Bir Degerlendirme’, s. 111-128.

11 Ibn Abdilber, el-Istizkar, VI, 347; Siibki, Tekmiletii’l-Mecmii; I (X), 83.
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(6. 32/652) ile aralarinda miinakasa yasanmistir. Muéviye soz konusu bu islemde
bir sakinca olmadigini savunurken, Ebud-Derda onu hadise kars: sahsi re’yini 6n
plana ¢ikarmakla suglamis ve durumu Hz. Omere (6. 23/644) sikayet etmistir.
Hz. Omer ise Muaviye'ye, yapilan islemin esit olmasi gerektigine dikkat ceken bir
mektup yazmustir.'?

Bu konudaki daha bagka rivayetlerden, Muéviye'nin bu goriisiinde 1srarl1 ol-
dugu anlagilmaktadir. Nitekim bu konuda kendisini uyaran Ubéade b. Samit (6.
34/654) ile de tartigmis ve kendisinin Allah Restlii ile birlikte bulunmasina rag-
men ondan fazlalik faizine dair bir sey isitmedigini savunmustur.”® Olay1 rivayet
eden Ebu’l-Eg’as, Ubédde b. Sdmit ile Muaviye arasinda yasanan bu olay: daha agik
bir bi¢cimde s6yle anlatmaktadir:

“Bir gazaya ¢iktik; ordunun basinda Muaviye vardi. Bir¢ok ganimet aldik.
Aldigimiz ganimetler arasinda bir giimiis kap da vardi. Muaviye birisine, bu kab1
askere verilen ganimet karsiliginda satmasini emretti. Halk da bu aligverise kosus-
tular. Derken Ubéde b. Samit bunu duyarak ayaga kalkt1 ve soyle dedi:

‘Ben Rasuliillah (s.a.s.)’1, ancak misli misline ve pesin olarak satilmasi miis-
tesna; altina mukabil altin, giimiise mukabil giimis, bugdaya mukabil bugday,
arpaya mukabil arpa, hurmaya mukabil hurma, tuza mukabil tuz satmay1 yasak
ederken isittim. Her kim fazla verir veya alirsa muhakkak faize girmis olur’

Bu soz tizerine oradaki halk aldiklarini geri verdiler. Bu mesele Muéviye'nin
kulagina gidince, hemen bir hutbe irad etmek iizere ayaga kalkt1 ve sunlar1 sdyledi:

‘Dikkat ediniz! Bazi kimselere ne oluyor ki, Peygamber (s.a.s.)den bir takim
hadisler rivayet ediyorlar. Biz de O’'nu goriiyor ve sohbetinde bulunuyorduk ama
bunlar1 ondan isitmedik’

(Muaviye'nin bu sozii tizerine) Ubade kalkt1 ve anlattig1 kissay: tekrar etti.
Sonra da; ‘Muaviye hoglanmasa da (yahut Muaviye catlasa da) biz Restliillah
(s.a.s.)’tan isittiklerimizi mutlaka soyleyecegiz. Karanlik bir gecede ordusunun
i¢cinde onunla beraber bulunmamak umurumda bile degil!” dedi”**

Bu konudaki rivayetleri degerlendiren Ibn Abdilber (6. 463/1071), siinnetin
Muaviye'nin dedigi gibi olmadig iizerinde ittifak oldugunu belirterek, Muaviye
tarafindan savunulan bu goriisiin taraftar1 bulunmayan bir kanaat oldugunu or-

12 Malik, Muvatta’, “BityG”, 33; Safii, Miisned, 11, 158; Ibn Abdilber, el-Istizkar, V1, 347-348.
13 Ibn Abdilber, Camiu Beyani'l-ilm, 11, 1210.
14 Miislim, “Miisakat’, 80; Ebti Davud, “Biiya, 12; Tirmizi, “Biiya”, 23; Nesai, “Biiyt”, 43-44.
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taya koymaktadir.”®

Is¢ilik sonucu ziynet esyasina doniisen altin ile saf ve islenmemis ya da kiilge
halindeki altinda esitlik aranmayacagina dair Muaviyeden nakledilen bu goriisiin
sonraki dénemlerde 6zellikle Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve 6grencisi
Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) tarafindan olgunlagtirildig1 gériilmektedir.

Ibn Teymiyye, islenerek siis esyast haline getirilmis altinin kendi cinsi ile de-
gistirilmesi esnasinda; tipki ekmegin hamur, zeytinin zeytinyag: ya da susamin

susam yagi1 karsiliginda satilmas gibi esitlik sartinin aranmayacagi goriisiindedir.'®

Hocas1 Ibn Teymiyye ile ayni1 goriisii paylasan Ibnii’l-Kayyim da, siis esyas1 ha-
line getirilmis altin ve giimiisiin semeniyet (para olma) 6zelligini kaybedip normal
esya hiikmiinii kazandig kanaatindedir. Nitekim ona gore bu tiir ziynetlere zekat
gerekmemesi de bu sebepledir. Dolayisiyla para ile para disindaki esyalar arasinda
fazlalik faizi s6z konusu olmadig: gibi ziynet esyalarinda da faiz cereyan etmez.

Bu goriistin diger gerekgeleri ise soyledir:

a) Ubade b. Samit'in Muaviye'ye karsi ¢ikmasi, altin ve giimiis kaplar gibi
kullanilmas1 haram olan altin ve giimiisiin alim satimina yoneliktir. Kullanimi
miibah olan, s6z gelimi erkek i¢in giimiis yiiziik ve kadin i¢in olan ziynetler bu-
nun digindadir. Uzerinde sanat ve emek bulunan bir ziyneti, bu 6zellige sahip
olmayan kiilge ile misli misline degistirmek kabul edilebilir bir durum olmadigin-
dan, akli baginda olan bir kimsenin béyle bir seyi kabullenmeyecegi agiktir. Ay-
rica bu, emek ve sanatin zayi edilmesi anlami da tagiyacaktir. Hikmet sahibi olan
Sari‘ ise insanlar1 boyle bir hitkiimle sorumlu tutmayacag: gibi insanlarin ihtiyag
duydugu boyle bir aligverisi de yasaklamayacaktir.

b) Iscilik emegine sahip bir ziynet esyasinin kendi cinsi ile miibadelesinde
sanatsal deger farkini caiz gormeyenlerin diger bazi meselelerde hile yoluna bas-
vurmakta oldugu iddiast da Ibnii’l-Kayyim tarafindan dikkat cekilen bir bagka
husustur. Bu baglamda 6rnek olarak; islemeli bir bez pargasinda bulunan 10 gr. al-
tin i¢in 15 gr. istenebilecegine dair verilen fetvalarin aslinda bir tiir hile oldugunu
diistinen miiellif, normalde degeri ¢ok kiigiik bir para birimine (1 fels) denk gelen
bir bez i¢in 5 gr. altin degeri bigilmesine cevaz verenlerin emek ve is¢ilik sebebiyle
alinacak fazlaliga karsi ¢ikmasini elegtirmektedir. Ona gére Islam alimlerinin faz-
lalik faizi ile ilgili bu ve benzeri fetvalari hile kapisinin agilmasina sebep olmustur.

15  Ibn Abdilber, el-Istizkar, VI, 348-349.
16  Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-Kiibrd, V, 391.



52 | Dr.Mustafa CAKIR

¢) Ibni'l-Kayyim, fazlalik faizinin sedd-i zeria (kétiiliige giden yolun kapa-
tilmasi) kuralinca yasaklanmis oldugundan hareketle, bu islemin daha istiin bir
fayday1 (racih maslahat) gerektiren durumlarda miibah kilinabilecegi kanaatinde-
dir. Nitekim ardya satisinin caiz kilinmasi vb. bazi muamelelere ihtiyag sebebiyle
izin verilmis olmasi1 da buna 6rnek gosterilmektedir.'” Dolayisiyla biitiin bunlarin
goz oniinde bulundurulmas: gerektigine dikkat ceken Ibnii’l-Kayyima gére, ihti-
yaca dayali olarak isciligin s6z konusu oldugu bir siis egyasi, kendi cinsinden olan
seyle agirligindan fazla olacak sekilde miibadele edilebilmelidir."®

Yukaridaki bu goriisii kismen de olsa destekleyen bazi mezhep goriislerinden
bahsedilebilir. Bu baglamda, kaynaklarda ozellikle Maliki ve Hanbelilere nispet
edilen bazi nakillere temas edilmesi uygun olacaktir.

Malikiler, altin ve giimiis gibi para birimlerinin kendi cinsleri digindaki be-
dellerle degisimini “sarf” olarak isimlendirirken, basilmis madeni paralarin kendi
cinsi ile say1 olarak degisimini “miibadele”, tart1 yoluyla degisimini de “muratale”
olarak isimlendirmektedirler. Ayni cinsten olan birimlerin, biri digerinden fazla
olacak sekilde degisiminin haram oldugunu kabul eden Malikilerde, farkl: olarak
“miibadele” denilen altin ve giimiis cinsinden olan paralar arasinda bulunacak az
bir fazlaligin caiz olabilecegi belirtilmistir. Bu da su sartlarla caiz gortilmiistiir:

a) Yapilacak akdin “miibadele” sigasiyla gergeklestirilip “bey” (aligveris) si-
gastyla olmamas: gerekir.

b) So6z konusu altin ve giimiis paralarin tart1 yoluyla degil de say1 ile miiba-
dele edilmesi gerekir.

c) Miibadele edilecek altin veya giimiis paralarin say1 olarak yediden fazla
olmamasi gerekir.

17 Hz. Peygamber (s.a.s.), ayni cinsten olan iki seyin biri digerinden fazla olacak sekilde degisimini yasak-
ladig1 gibi, dalindaki yas hurmanimn kuru hurma ile tahminen degisimini de (bey’w’l-miizibene) yasak-
lamustir. Ancak Medinede, ellerinde sadece bir miktar kuru hurma bulunan ve bunun diginda paralar:
da olmadig1 i¢in olgunlagmis taze hurma alamayan bazi kimselerin bu talep ve ihtiyaglarini goz oniinde
bulunduran Hz. Peygamber, onlar i¢in dalindaki yas hurmay: tahmini olarak kuru hurma ile degistirmeye
(bey’w’l-aréya) izin vermistir (Buhéri, “Miisakat’, 17; Mislim, “Biiyd’ 59-71). Esasinda burada, agagtaki
hurmanin daha fazla olabilecegi ihtimali gz oniinde bulunduruldugunda, bu fazlalik faiz sayilacaktir.
Fakat Hz. Peygamber, 6zel ihtiyaca binaen boyle bir isleme genel kuraldan istisna olarak izin vermistir.
Bugday, arpa, hurma vb. maddelerin biri digerinden fazla olacak sekilde miibadele edilmesi yasagi ve
heniiz dalinda olgunlagmamis meyvenin satigina dair yasakla ilgili hadisler bir biitiin olarak degerlendi-
rildiginde buradaki asil amacin; bahge sahibi tireticilerin korunmast ve paraya olan ihtiyaglarinin istismar
edilerek kandirilmalarinin 6nlenmesi oldugu ifade edilmektedir (Bardakoglu, “Hukuki ve Ticari Hayat”,
11, 415; Unal, “Araya”, 111, 337).

18 Ibni’l-Kayyim, ['lamu’l-Muvakkiin, 11, 104-111.
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d) Mevcut fazlaligin miibadele edilecek paralarin sayisinda degil, sadece
agirhiginda olmasi gerekir. S6z gelimi iki dinar, bir dinar karsiliginda miibadele
edilemez.

e) Fazlaligin her altin ve giimiis parada altida bir ve daha az olmas: gerekir.

f) Buislemin aligveris maksadiyla olmayip yalnizca iyilik (martf) amaciyla
yapilmast gerekir."”

Malikilere ait yukaridaki goriigiin yaninda bazi alimler Imam Malike (6.
179/795) nispetle, basilmis madeni paranin iizerine is¢ilik masrafi eklenerek ken-
di cinsiyle fazla olacak sekilde satilabilecegi yoniinde goriisler nakletmislerdir.
Nitekim Imam Malike; “Kisi, kiilge olan altin veya giimiisiinii darphaneye gotii-
riip darp ticretini verir ve darphaneden kendi altin veya giimiisiiniin tartis1 kadar
dinar veya dirhem alip geri déner. Bu caiz midir?” diye sorulunca Imam Malik;
“Kisinin arkadaslarinin yol iizerinde olmasi sebebiyle, altin veya giimiise eritilip
sikke vurulmast siiresi i¢inde arkadaslarinin hareket edip onu terk etme tehlikesi
varsa, bir sakincasi olmayacagini umarim” gseklinde cevap vermistir. Ibn Riisd (6.
595/1198), Imam MaliK'in égrencilerinden Ibnii'l-Kasim'in (6. 191/806) da bu gé-
rige katildigina yer vermektedir.?

Maliki mezhebinde bu konudaki bir diger goriise gore, bir kimsenin kiilce
olan altin veya giimiisiinii darphaneye gotiiriip darp ticretini vermesi ve darpha-
neden kendi altin veya giimiisiiniin tartist kadar dinar veya dirhem almasindaki
sakincanin nispeten daha hafif oldugu dile getirilmis ise de, terkinin evl4 oldugu,
ayrica vera' ehlinin bundan sakinacagi belirtilmistir.**

Yukarida yer verilen orneklerin 6zellikle Emeviler zamaninda bir donem
Samda uygulanmis oldugundan soz edilmektedir. Bunun gerekgesi ise, o donem-
de sikkenin tek olmasi ve insanlarin buna ihtiya¢ duymasi ile a¢iklanmaktadir.
Buna gore, insanlar oturup arkadaslarinin sikkesini basmaya ugrassa o takdirde
ticaret sekteye ugrayacaktir. Ancak daha sonra bu zaruret ortadan kalkip her yer-
de sikke basilmaya baglaninca ve insanlar basili paraya rahat bir sekilde ulaginca,
gegici olarak giindeme gelen bu cevaz da ortadan kalkmistir.? Ayni mesele ile ilgi-

li iImam Evzaiden (6. 157/774) nakledildigine gére, Samlilar buna cevaz vermekte
iken Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) tarafindan bunun yasaklandig1 goriisii de

19 Harasi, Serhu Muhtasari Halil, V, 49; Destki, Hdgsiye, 111, 41.

20  Ibn Riigd, Bidayetii’l-Miigtehid, 111, 212.

21 Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat, V, 356; Ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-Tahsil, V1, 443.
22 Kayrevani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat, V, 357; 1bn Riisd el-Ced, el-Beyan ve't-Tahsil, V1, 443.
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mevcuttur.” Netice itibariyle fukahdnin cumhuru bu goriise katilmadig: gibi Ma-
likilerdeki hakim goriis de darp ve iscilige itibar edilmemesi yoniindedir. Dolay1-
styla Malikilerin de esasen bu goriisii benimsememis olduklar: anlagilmaktadir.*

Hanbeliler, ayni cins mallarin biri digerinden fazla olacak sekilde miibadele
edilmesinin haramlig1 konusunda cumhur ile ayn1 kanaati paylagsmaktadir. Bu-
nunla birlikte Ahmed b. Hanbelden (6. 241/855), kuyumculuk emegi karsiliginda
alinacak iicretin caiz olduguna dair bir goriis nakledilmektedir. Buna bagli olarak
mezhep igerisindeki bazi kaynaklarda, kuyumcuya gétiiriilen bir dirhem giimiis
karsiliginda, ayn1 agirlikta giimiis yiizitk yapilmasini isteyen miisteriden alinacak
kuyumculuk bedelinin bir dirhemin iki dirhem karsiliginda satilmasi seklinde
degerlendirilemeyecegini ileri siirenlerin oldugunu gérmek miimkiindiir.*> An-
cak kuyumcu is¢iligi karsiliginda alinacak ticretle ilgili Hanbelilere nispet edilen
bu goriis*® dikkatle incelendiginde, bunun mutlak olarak altin ve gimiisiin kendi
cinsiyle miibadelesinde alinacak is¢iligin karsilig1 olmadig1 séylenebilir. Zira elde
bulunan kiilge altin ve giimiisiin islenmek tizere kuyumcu atélyesine verilmesi ve
tizerine iscilik ticreti 6denmesi altinin kendi cinsiyle miibadelesinden farkli bir
muameledir. Bu islemde miisteri verdigi altini bagka bir bedel karsiliginda sat-
mamakta, bilakis verdigi kiilge halindeki altinin aynisini ya da mislini tizerindeki
iscilikle birlikte geri almakta, ilave olarak da is¢ilik ticreti 6demektedir. Nitekim
mezhebin kaynaklarinda, kiilge ile basilmis sikkeler arasinda esitlik konusunda
herhangi bir fark gozetilmeyisi de bunu gerektirmektedir.”” Buradan hareketle,
esasinda hizmetin ticret karsilig1 kiralanmasina dayali is akdinden ibaret olan
bdyle bir islemin miibadele esasl sarf akdi kapsaminda degerlendirilmemis ol-
masi makul karsilanabilir.

II. MODERN DONEMDE MUBADELELERDE KALITE VE ISCILIK
FARKI GOZETILEBILECEGINI SAVUNAN GORUSLER

Altin para ve kiilgeler disinda kalan ziynet esyalarinin isg¢ilik degerinin yani
sira, insanlar tarafindan para olarak degil de 6zel esyalar olarak kabul gérmesin-

23 Subki, Tekmiletii’l-Mecmii; 1 (X), 83.
24 Ibn Riisd el-Ced, el-Beyin ve't-Tahsil, V1, 444; Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miigtehid, 111, 212; ibn Abdilber, et-
Tembhid, 11, 242-243; Stubki, Tekmiletii'l-Mecmii; 1 (X), 83.
25  Ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 9; Behati, Kessdfu’l-Kind;11, 294.
26 Lol JB 5 s pa o a3 el Lt ys 0I5 Ty e Jto Shiaelsy s 35 B jo Ll JB O
asﬁ’u%‘r:u.\wapwgw»iw)i\mgw}
27 Ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 8; Behati, Kessdfu’l-Kind; 11, 293.
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den hareketle farkli degerlendirilmesi gerektigi goriisii son donemde de kendi-
sine taraftar bulmugstur. Muhammed Abduh (6. 1323/1905), Abdullah Draz (6.
1377/1958), Abdurrezzak es-Senhiiri (6. 1391/1971), Siilleyman Ates, Abdullah b.
Siilleyman el-Meni‘ [brahim Pacaci ve Ishak Emin Aktepe bu konuda 6ne ¢ikan
isimler arasinda zikredilebilir.?® Bu goriisiin temel gerekgesi, kiilge halinde bulu-
nan altinin, is¢ilik gérmiis olan ayni cins ziynet esyas ile miktar olarak esit olsa
da, ziynet esyasindaki kuyumculuk emegi sebebiyle her iki bedelin esit degere
sahip olmamasi ile agiklanmaktadir.

Giiniimiiz fetva kuruluslari baglaminda Urdiinde faaliyet gosteren Meclisii’l-
fftd, 16.06.2004 tarihli bir fetvasinda, ister pesin ister veresiye olsun, iscilige ugra-
yip semeniyet (para) 6zelligi bizzat maksud olmayan altinin kendi cinsi ile fazla
olacak sekilde miibadelesine cevaz vermektedir. Bu hususta Meclis tarafindan 6ne
stiriilen gerekgeler soyledir:

1. Kullanim: miibah olan altin ziynet, is¢ilik isleminden gegmekle semeni-
yet 6zelligini kaybedip normal esya haline doniigmiistiir. Semen kapsamindan ¢1-
kip ticaret malina donmesi sebebiyle de kendi cinsiyle biri digerinden fazla olacak
sekilde satilmasinda bir sakinca yoktur.

2. Uzerinde iscilik bulunan altinin kiymet agisindan normal altina gore de-
geri artmigtir. Dolayisiyla iscilige ugramis altin sebebiyle talep edilen fazlalik, her
seyden once lizerinde icra edilen sanatin karsiligidir.

3. Boyle bir aligverisin yasaklanmasi insanlarin maslahati agisindan sikintili
bir durum olusturacaktir. Zira bu durum karsisinda kuyumcular emeklerinin kar-
siligini alamayacak olduklarindan isleri sekteye ugrayacaktir.

4. Hadislerde s6zii edilen, altinin kendi cinsi ile daha fazla olacak sekilde
miibadelesi hakkindaki yasak, para olma 06zelligi (semeniyet) sebebiyledir. Do-
layisiyla bu 6zelligin ortadan kalkmis oldugu diistintildigiinde alinacak fazlalik
caiz olacaktir. Ayrica hadislerde kastedilen altin, tipki kétii hurmanin iyi hurma
ile degisiminde oldugu gibi insan emeginin olmadig: altindur.

Meclisii’l-Iftd, yukarida anilan gerekgeler iizerinden her ne kadar cevaz go-
risiinii temellendirmis olsa da, bu muamelenin ihtiyag ve zorunlu hallerle sinirh

28  Resid Ruza, Tefsiru’l-Kurani’l-Hakim, 111, 116; Senhtri, Mesadiru’l-Hak, 111, 209-313; Ates, Kuran-1 Kerim
Tefsiri, 1, 390, Pagaci, “Altin - Para - Faiz {liskileri ve Altinin Vadeli Satig’, s. 432-434; Abdullah el-Meni’,
Buhils, s. 322; a.mlf.,, “Bahsun fi’z-Zehebi fi Ba’zi Hasaisihi ve Ahkamih” s. 576. Ziynet halindeki altin es-
yalarin semeniyet (para olma) dzelligini kaybettigi kanaatinde olan Ishak Emin Aktepe, pesin miibadele-
lerde iscilik ve ayarin hesaba katilmasinin adaletin de bir geregi oldugu kanaatindedir. Bk. Aktepe, Katilim
Finans, s. 133.
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tutulmasi gerektigini belirterek ihtiyat: tercih etmenin daha uygun olacagini da
ayrica vurgulamaktadir.”

Misir Miiftiisit Ali Cuma déneminde Ddru’l-Iftd tarafindan verilen iki ayr1
fetvada da, yukaridaki fetva 6rneginde yer verilen gerekeelere bagh olarak boyle
bir miibadelede bedeller arasinda esitligin sart olmadig1 daha net ifade edilmistir.
Aynu sekilde is¢ilik sebebiyle ziynet egsyasina doniisen bu altinin normal bir ticaret
esyasindan farki kalmayacag: gerekgesiyle veresiye miibadelesinde de bir sakinca
goriilmemistir.*

Giinlimiizde altinin para olma 6zelligini yitirdigini savunanlar devlet ya da
belli kurumlarca borglanma, 6deme vasitas: ve tasarruf amagl altin para ve kiil-
¢e altin basildigini kabul etmektedirler. Dolayisiyla altinin mutlak anlamda para
olma vasfin1 devam ettirmekte oldugu ve halihazirda revagta olan itibari para bi-
rimleri ile altin aligverisinde sarf kurallarinin gegerli olacag: kabul edilmektedir.
Ne var ki para ve kiilgeler disinda kalan altin ziynetlerin insanlar tarafindan artik
para olarak degil de esya olarak kabul gormekte oldugu ileri siirtilmektedir. Bu
sebeple de altin para ve kiilge ile altindan mamul ziynet esyalarinin farkli deger-
lendirilmesi gerektigi savunulmaktadir.!

Gegmisten giiniimiize, altin ve giimiisiin kendi cinsi ile miibadelesinde kali-
te ve iscilikten kaynaklanan farkin fazlalik olarak tahsil edilebilecegini savunan
goriislerin kendi igerisinde akli bir takim gerekgeleri olmakla birlikte, bunun ne-
tice itibariyle konu ile ilgili rivayet edilen hadislerdeki kapsayici yasagin tizeri-
nin bir gekilde drtiilmesi anlamina geldigi sdylenebilir. Bu noktada, Imam Ebu
Hanifeden (6. 150/767) nakledilip mezhepte benimsenen daha farkli bir igtihat
ornegi ise, konu ile ilgili rivayetler agisindan da daha makul bir alternatif olarak
degerlendirilebilir.* Bu sebeple, farkli bir ¢6ziim 6nerisi mahiyeti tagiyan bu yak-
lasima isaret etmenin uygun olacag: kanaatini tasimaktayiz.

29  Kararatii Meclisil-Ifta ve'l-Buhtis ved-Dirasati’l-Islamiyye, s. 199-200. Hayrettin Karamanda buna yakin
bir goriis ortaya koyarak; bir miktar altin1 ayn1 ayarda olan fakat islendigi i¢in sanat degeri bulunan al-
tinla, sanat degeri hesaba katilarak fazlaca degismenin faiz olmadig1 ancak pesin olarak para ile alip para
ile satma yoluna gidilmesinin daha ihtiyatli oldugu goriisiindedir (http://www.hayrettinkaraman.net/
5¢/00154.htm (Erigim: 01.09.2018). Tamamen antika 6zelligine sahip olan altin ve glimiis paralarla ziynet
esyalar1 konusunda Ali Muhyiddin el-Karadagi de benzer kanaate sahiptir (Karadagi, “Ahkdmu’t-Teamiil
fi'’z-Zehebi ve'l-Fizza ve Tatbikatiihu’l-Muésira”, s. 124).

30 el-Fetaval-Islimiyye min Dari’l-Iftai’l-Misriyye, XXIX, 190-193; XXXIV, 390-392.

31  Pagacy, “Altin - Para - Faiz lliskileri ve Altinin Vadeli Satist”, s. 432-434; Abdullah el-Meni, Buhils, s. 322.

32 Ebu Hanife'nin bu konuda benzer kanaate sahip oldugu nakledilen hocas1 Hammad b. Ebi Siilleymandan
(8. 120/738) etkilenmis oldugu sdylenebilir (Ibnirl-Miinzir, el-Isrdf, VI, 57).
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III. IMAM EBU HANIFE’NIN KALITE VE ISCILIK FARKI
MESELESININ COZUMUNE DAIR ICTIHADI VE SORUNUN
COZUMUNE KATKISI

Konu ile ilgili daha 6nce isaret edilen rivayetler sebebiyle fukahanin cum-
hurunda oldugu gibi Hanefiler de altin ve giimiisiin kendi cinsi ile degisiminde
eskilik-yenilik, kalite farki ve is¢ilige itibar edilmeksizin bedellerin esit olmasi ge-
rektigi kanaatindedirler.”” Bunun alternatifi ise, karsilikli miibadele yerine, eldeki
altinin farkli bir para birimi karsiliginda satilmasi ve bedeli ile yeni altinin satin
alinmasidir.

Imam Ebu Hanife'ye gore, miibadele edilen ayni cins bedellerin farkli agirlik-
lara sahip oldugu durumlarda yapilacak kargilikli degisimde, eksik kalan kismin
altin diginda nakit para vb. farkli para birimleri ile tamamlanmasi caizdir. Buna
gore mesela, 20 gramlik bir altin verilip karsiliginda alinacak altin 25 gramsa, ek-
sik olan bedelin yanina ilave edilecek fakli bir para birimi, kars: bedelin fazlaligina
tekabiil edecektir. Dolayisiyla, degisik cins bedeller arasinda esitlik sart1 aranma-
mast kuralinca, boyle bir muamele ile fazlalik faizinin 6niine gecilmis olacaktir.*

Ebu Hanife disindaki cumhur ise, i¢erisinde altin bulunan ziynet vb. esyalarin
esit ya da daha fazla agirliktaki bir bagka altinla degisimini caiz gormeyip, ziynet
esyasindaki altinin ayrilarak bagimsiz ve kendisine esit miktardaki altinla miiba-
dele edilebilecegi kanaatini benimsemistir.*>

Her ne kadar Hanbelilerde Ahmed b. Hanbelden, Ebu Hanife'nin goériisiine
benzer bir kanaat nakledilmekte ise de, bunun oldukga zayif ve mezhepte tutul-
mayan bir gériis oldugu anlagilmaktadir.®

Malikiler ise, satilan esyaya bitisik (¢ikarilmasi esyanin zarar gérmesini gerek-
tirecek) altin ve glimiis cinsinden olan ziynetlerin iigte birden daha az olmasi ve
akdin esas konusunu teskil etmemesi halinde boyle bir miibadele isleminin caiz
olabilecegi kanaatindedirler.”

Cumhurun bu konudaki gerekgesini Fudile b. Ubeyd (6. 53-59/673-
679 [?]) tarafindan aktarilan bazi rivayetler ve bu baglamda 6ngoriilen esitlik ilke-

33 Kudiri, Muhtasar, s. 90; Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 40; Nesefi, Kenziid-Dekaik, s. 78; Zeylai, Tebyinu’l-Hakaik,
1V, 135.

34  Merginani, el-Hiddye, 111, 118-119; Bedreddin el-Ayni, el-Bindye, VIII, 406; Ibn Niiceym, el-Bahrur-Raik,
VI, 216; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V, 265.

35 Safii, el-Umm, 111, 31; Ibn Hazm, el-Muhalla, V11, 439; ibn Miiflih, el-Miibdi; IV, 140-141.

36  Ebu Ya'la el-Ferra, el-Mesdilii'l-Fikhiyye, 1, 321-322; Merdavi, el-Insaf, V, 33.

37  Ibn Riigd, Bidayetii'l-Miictehid, 111, 212; Hattab, Mevahibii’l-Celil, IV, 330-331.



58 | Dr.Mustafa CAKIR

si olusturmaktadir. S6z konusu rivayetlerde, Hayber’in fethi oldugu belirtilen bir
gaza esnasinda, igerisinde altin ve miicevherat bulunan bir gerdanligin ancak esit
miktardaki altin karsiliginda ve sair miicevherattan ayrilarak miibadele edilmesi
gerektiginden s6z edilmektedir.*®

Buna karsin Hanefiler, s6z konusu rivayetlere konu olan yasaklamayi; satin
alinan gerdanlik karsiliginda verilen altin miktarindaki belirsizlik ya da gerdan-
liktaki altinin karsiliginda bedel olarak verilen altindan daha fazla olmasi gerek-
gesi ile izah etmektedirler.”” Nitekim ilgili rivayette Fudale, satin almis oldugu
gerdanliktaki altinin, karsiliginda vermis oldugu altindan miktarca daha fazla
oldugunu itiraf etmesi tizerine Hz. Peygamber tarafindan yapilan islemin pesin
olmasi hususunda uyarilmis oldugu gortilmektedir.*’

Giinimiiz kuyumculuk islemlerinde, eldeki altinin daha farkli 6zelliklere
sahip bir bagka altin ziynet modeliyle degisiminde aradaki fark genellikle itibari
degere sahip banknot tiirii farkli para birimleri ile kapatilmaktadir. Dolayisiyla
Imam Ebu Hanife'nin yukarida nakledilen igtihadi dogrultusunda béyle bir is-
lemde pesin olmak kaydiyla fazlalik faizi bulunmadig1 séylenebilir.

Ebu Hanife'nin bu i¢tihadindan hareketle, 24 ayar saf altinla, igerisine ilave
edilen farkli madenlerle daha diisiik ayarlarda imal edilen altinlarin da birbiri ile
miibadelesinin caiz olmas: gerektigi ileri siiriilebilir. Zira bu durumda 24 ayar al-
tin igerisinde bulunan saf altin; 22, 18 veya 14 ayar altinlara gore fazla olsa bile,
bu fazlalik karsi bedeldeki alasimi olusturan diger metallere karsilik gelecektir.
Ancak giintimiizde altinin igerisine, 6zellikle ayar ve renk ozelliklerini diizenle-
mek amaciyla ilave edilen metaller, aligveriste satin alinmasi bizzat hedeflenen ve
bu anlamda kendisine deger bigilen seyler olmadigindan, boyle bir varsayimin
isabetli olmayacag1 anlagilmaktadir.*!

IV. DEGERLENDIRME

Tarihten gliniimiize kadar siiregelmis yukaridaki tartismalar incelendiginde,
altinin para olma vasfinin genel olarak konunun 6nemli bir noktasini olusturdu-
gu goriilmektedir. Bir seyin para olmasi, ya tabii olarak bu 6zelligi tasimasi ya da

38  Rivayetler igin bk. Miislim, “Miisakat’, 89-92; Eba Davud, “Biiya”, 13; Tirmizi, “Biiya”, 32; Nesai, “Biiyt”, 48.

39 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 111, 36-37; Ibn Ebi’l-1zz, et-Tenbih, IV, 451.

40  Mauslim, “Miisakat”, 89-92; Ebtt Davud, “BiiyG”, 13; Tirmizi, “Biiyt”, 32; Nesai, “Biya”, 48.

41 AAOIFInin 2016 yilinda yayimlanan altin ve altin iglemleri ile ilgili 57 no'lu standardinda da (md. 3/3/1)
alagim halindeki altinlarda saf altin disindaki metallerin alim satimda bizzat maksud olup olmamasinin
hitkiimde belirleyici olacag1 goriisii benimsenmektedir. Ilgili standart iin bk. https://shariahgold.com/
about-the-shariah-gold-standard (Erigim: 21.09.2018).
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toplum tarafindan para olarak kabul edilip kendisine 6zel bir deger atfedilmesi ile
miimkiindiir. Islam bilginlerinin ¢ogunlugu altin ve giimiisiin yaratilistan sahip
oldugu o6zellikler sebebiyle para olma vasfina sahip oldugu ve bunun da insanla-
rin uygulamalarina dayali olarak degismeyecegi kanaatindedir.** Altin ve giimiis
disindaki paralar ise, toplumun genel kabulii ve onlar1 miibadele arac1 edinmesine
bagli olarak para 6zelligi kazanmistir. Dolayistyla, altin ve glimiis disindaki para-
larin para 6zelligini tasimasinin gegici olabilecegi ifade edilmistir.*

Ibn Teymiyye ve Ibnii’l-Kayyim'in benimsedigi goriise gore, altinin ne tabii
ne de dini yonden para olarak tanimi s6z konusu degildir. Bunlarin para olarak
tanimlanmasi tamamen insanlarin kabullerine goredir. Insanlar arasinda para
olarak kullanimi kabul gérmiis ve genel bir 6rf halini almig olan miibadele arag-
lar1 para olarak tanimlanabilir. Buna gore altin, kullanimi miibah olan bir ziynet
esyasina doniistiiriilmekle semeniyet 6zelligini kaybedip tipki elbise ve diger siis
esyalar1 gibi ticari bir meta haline gelmistir. Dolayisiyla, bu tiir ziynet esyalarinda
zekat gerekmedigi gibi para ile miibadelesinde de aralarinda faiz cereyan etmez.*

Hz. Peygamber donemindeki bazi uygulamalara bakildiginda, Hayber gaz-
vesinde on iki dinara, i¢cinde boncuk ve altin bulunan bir gerdanlik satin alan
Fudale b. Ubeyd’in, bu gerdanliktaki altinin on iki dinardan daha fazla oldugunu
fark etmesi tizerine durumu Hz. Peygambere anlatmis oldugundan bahsedilmek-
tedir. Hz. Peygamber ise, boyle bir durumda gerdanliktaki altinin ¢ikartilip karsi-
ligindaki altin para ile denklestirilmesini emretmistir.* Bu rivayette, s6z konusu
gerdanlik siis esyas1 olup bizatihi semen olmadig1 halde Hz. Peygamber burada
iscilige itibar etmemis ve mutlak olarak esitlik sartinin gozetilmesini istemistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in kalite farki olan iki cins hurmayi takas ederken, ribay:
onlemek i¢in degisimin piyasa degeri tizerinden yapilmasini istemesi de ayni il-
keye isaret etmektedir. Iscilige itibar edilecegini ve karsihginda belli bir fazlalik
alinabilecegini benimseyenler ise, insan dahli ve emegi olan vasifla yaratilis geregi
sahip olunan vasfi birbirinden ayr1 tutmuslardir. Bu sebeple, kalite farki olan iki
cins hurmanin takas edilmesi ile kuyumcu emegi olan siis esyalarini farkli deger-
lendirmisleridir.*

42 Reyyan, “Ahkimu’t-Teamiil bi’z-Zeheb ve'l-Fizza fi'1-Fikhi’l-Islami ve Tatbikatiihirl-Muasira’, s. 305.

43 Serahsi, el-Mebsit, XII, 115; Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-Baliga, 1, 90-91; Abdullah el-Meni', Buhils, s. 301; Pa-
cact, “Altin - Para - Faiz fliskileri ve Altinin Vadeli Satist”, s. 430 - 431.

44 Ibn Teymiyye, el-Fetava'l-Kiibrd, V, 391; Muhammed b. Abdirrahman, el-Miistedrek, 1V, 17; Ibniil-
Kayymm, I'lamu’l-Muvakkiin, 11, 108.

45  Mislim, “Miusakat’, 89-90; Ebti Davud, “Biya”, 13; Tirmizi, “Biyi”, 32; Nesai, “Buya”, 48.

46 Ibn Kayyim, I'lamu’l-Muvakkiin, 109-110; Senhtiri, Mesadiru’l-Hak, 111, 312.
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Cumhurun esit miibadele yaklagimini destekleyen bir bagka delil ise soyledir:
Yahya b. Saidden (6. 143/760) nakledildigine gore, Restliillah (s.a.s.) Sad b. Ebi
Vakkas ile Sad b. Ubade’'ye Hayber ganimetinden kendi hisselerine diisen altin
veya glimiis kaplar1 satmalarini emretti. Onlar da her ti¢ dinar agirhgindaki kab:
sikke halindeki dort dinara veya dort dinar agirligindaki her kabi sikke halinde
i¢ dinara sattiklarinda Resutliillah (s.a.s.): “Alis verisinize faiz girdi” buyurdular.
Bunun iizerine onlar aldiklarini iade ettiler.*’

Ayni cins mallarin miibadelesinde esit olma sartini kosan rivayetlerin gayet
acik olmasi sebebiyle; ister siis ve esya, isterse para olsun esitlik sartina riayet
edilmesi gerektigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu tiir islemlerde iscilik itibara
alinmayacag gibi, eski ve yeni olma gibi vasiflar da 6nemli degildir.*® Bu goriiste
olanlara gore, siis egyalarinin ticari mal olarak degerlendirilmesi ancak “saz” ola-
rak nitelenebilecek bir goriistiir.*” Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de ulemanin
¢ogunlugu bu kanaattedir.”

Islam Isbirligi Orgiiti'ne bagli Mecmau’I-Fikhi’l-Isldmi’nin, IX. donem toplan-
tisinda ele alinan bu konuda; altin ile altinin miibadelesi esnasinda iscilige itibar
edilmeksizin esit ve pesin degisimin gerekli oldugu yoniinde karar alinmistir.”!
Suudi Arabistanda faaliyet gdsteren el-Lecnetiid-Ddime Ii'l-Buhiisi’l-limiyye ve'l-
Ifta ile Filistindeki el-Meclisii’l-Islami Ii’l-Ifta adli fikih heyetinin kanaati de bu
yondedir.> Ayrica Dubai Islam Bankas: Fetva Heyetinin murabaha yoluyla altin
alim - satim1 konusunda yayinlanan fetvasinda, karsilikli miibadelelerde altinin
biitiin tiirleri arasinda esitlik ve pesin olma sartinin gézetilmesi gerektigi vurgula-
mustir. Ayni fetvada, altinin giinimiizde semeniyet 6zelligini kaybettigi i¢cin diger
esyalardan farki kalmadigini sdyleyen goriisler icmaya aykari ve itibar edilmemesi
gereken goriisler olarak nitelendirilmigtir.>®

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

47 Malik, Muvatta’, Byt 28.

48  Zuhayli, Fetdva Mudsira, s. 106 -107; Sabtni, el-Fikhu's-Ser’iyyw’l-Miiyesser, I, 131- 134.

49  Zuhayli, Fetdva Muasira, s. 106 -107.

50  Reyyan, “Ahkdmu’t-Teamiil bi'’z-Zeheb ve'l-Fizza”, s. 314; Nesmi, Fetdavd’l-Mudmelati’l-Maliyye, s. 408;
Bayindur, Ticaret ve Faiz, s. 185; Ayrica bk. Babekr, “Ta’kib ala bahs Ahkadmi't-TeAmiil fi’z-Zeheb ve'l-Fizza
ve Tatbikatihi’'l-Muésira’, s. 171-172.

51  Heyet, “Karar bi-$e'ni Ticareti'z-Zeheb el-Hultlus-$er‘iyye lictimai’s-Sarfi ve’l-Havale”, IX/1, 369.

52 Fetava’l-Lecnetid-Daime, X1V, 332; el-Meclisii’l-Islami li’llﬁd’nln 14. 04. 2015 tarihli fetvasi i¢in bk. http://
www.fatawah.net/Fatawah/760.aspx (Erigim: 20.09.2018).

53  Heyet, Fetavi Heyeti’l-Fetvd ver-Rekabeti’s-Ser’iyye, 1, 244.
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1. Yiizyillar boyunca para olma 6zelligini devam ettirmis olan altin ve gii-
miisiin, giinimiizde 6zellikle itibari paralarin reva¢ bulmasi sebebiyle mutlak para
olarak kabulii yoniindeki yaygin kanaatin azaldig soylenebilir. Bununla birlikte
altinin giiniimiizde yaygin bir miibadele araci olarak kullanilmamasi, para degeri
tagima Ozelligini biitiintiyle kaybettigi anlamina gelmemelidir. Zira diinyanin ne-
resinde olursa olsun, elde bulundurulan altin; ister saf maden/kiilge isterse ziynet
esyasl olsun, istenilen zamanda o tilkenin para birimine rahatca ¢evrilebilme 6zel-
ligine sahiptir. Bu bakimdan, altinin uluslararas: 6lgekte hala iyi para olma 6zelli-
gini korudugu gibi, iilkelerin sahip oldugu altin rezervlerinin mali gii¢ ve zenginlik
gostergesi oldugu da kabul edilmesi gereken bir gergektir. Dolayisiyla, ziynet esyasi
da olsa altinin pratikte miibadele araci olarak kullanilmamasi sebebiyle para olma
ozelligini tiimden kaybetmis oldugunu séylemek zordur. Ayrica giiniimiizde geli-
nen noktada, altinin elektronik ortamda bankalar arasi transferini miimkiin kilan
sistemlerin hizmete sunulmasi ile yaygin bir 6deme arac1 olma 6zelliginin tekrar
giincellik kazandigini séylemek de artik miimkiindiir. Oyleyse altinin gerek kendi
cinsiyle, gerekse diger itibari paralarla miibadelesinde sarf kurallar1 agisindan is-
levselligini devam ettirmekte oldugu kabul edilmelidir. Giimiis i¢in de bu giin artik
para olma vasfini bityiik 6l¢iide kaybetmis oldugundan s6z edilse de, onun da en
azindan halen ikincil degerdeki kétii paray: temsil ettigi soylenebilir.>

2. Sarfakdikapsamindaki muamelelerde ya da daha genis gergevede fazlalik
faizi ile ilgili tartismalarda sahabe arasinda ortaya ¢ikan bazi farkli gorislerin,
bu konuda Hz. Peygamber tarafindan ortaya konmus olgiilere muttali olamama
seklinde degerlendirilmesi daha dogru goériinmektedir. Nitekim Ebud-Derda
ve Ubade b. Samit tarafindan Muaviyenin uyarilmasini da bu sekilde anlamak
miimkiindiir.

3. Kaural olarak nasslarin haram kildig: bir hitkmiin illeti, ayn1 hitkme, vasif
ortakligina sahip bir baska meselenin dahil edilmesi i¢in kullanilir. Hurma, bug-
day vb. ribevi mallarin kendi cinsleriyle miibadelesinde s6z konusu olan fazlalikla
altindaki fazlaligin farkli degerlendirilmesi, naslar tarafindan verilmis ortak hiik-
miin herhangi bir delil olmaksizin tahsis edilmesi anlami tagimaktadir.>

4. Hadislerde altin ve giimiisten bahsedilirken mutlak olarak kullanilan “ez-
zeheb” ve “el-fizza” ifadelerinin umumi manada “altin ve glimiisiin madeni” sek-
linde anlagilmas: daha dogru goriinmektedir. Zira esit miibadele ilkesi ve fazlalik

54  Ozsoy, “Fikih Doktrininde Para ve Faiz’ s. 88.
55  Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 11, 172-175.
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yasagina iligkin hitabin vuku buldugu asr-1 saadet doneminde bu ifadelerin orf
ya da akil yoluyla tahsisi s6z konusu degildi. Nassin hitkmii agik¢a ortaya koy-
dugu esnada mevcut olmayip daha sonra ortaya ¢ikmis olan bir 6rfle umumi bir
yasagin sirf akli istidlal yoluyla altin ve glimiisiin bir tiirtine tahsis edilmesi ise,
“Sonradan ortaya ¢ikmis orfe itibar yoktur™ kuralinca isabetli durmamaktadir.
Dolayisiyla, glintimiizde artik ziynet ya da antika olarak kullanilmakta olan altin
ve glimiisiin bu sebeple semeniyet vasfini kaybettigini séylemek, hadislerde tek
cins olarak kabul edilip hiikiim bakimindan herhangi bir ayrima tabi tutulmayan®
bu iki bedelin yasak kapsami disina ¢ikarilmasi mahiyeti tasiyacaktir.

5. Usul agisindan gerek hitkmiin tayininde gerekse nasslarin anlagilmasinda
orfiin ¢ok 6nemli bir isleve sahip oldugu hatta 6rf ve adete baglh oldugu bilinen
nassin hitkmiiniin, s6z konusu orf ve adetin degismesi ile degisebilecegi kabul
edilmektedir.’® Fakat bu durum kesin olarak tespit edilemedigi siirece, insanlarin
bir muameleyi agik¢a nassa aykir: olacak sekilde 6rf haline getirmis olmasi ancak
“fasid orf” kapsaminda izah edilebilir.”®

6. Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de hangi tiirden olursa olsun, altinin
tart1 usuliiyle alinip satilmaya devam edildigi ve bu hususta da belirgin bir degi-
sikligin olmadig bilinmektedir. Bu meyanda, son donem Osmanli hukuk¢usu ve
Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi’nin (6. 1354/1935), standart agirlikta basilmis
sikkelerin kendi zamanu itibariyle say1 ile miibadele edilmekte olmasinin, on-
lardaki veznilik 6zelligini ortadan kaldirmadigini belirten asagidaki degerlen-
dirmeleri konunun giiniimiizdeki pratigi acisindan da 6nemli bir noktaya 151k
tutmaktadir:

.. Zamanimizda altin ve giimiis gerek madrib, gerek gayr-1 madriib olsun, asr-1
saadette oldugu gibi mevziin oldugu misilli arpa ve bugday dahi mekil bulunmugtur.
Vikia altin ve giimiisiin madriib olan kismi beyne'n-nds adeden tedti ve teddviil
ediyor ise de, bunun sebebi, iizerlerinde aldmet-i vezn bulunan darb mevciid olma-
sindan ileri gelip, yoksa bundan dolayr zamdnimizda bunlar adedi olmus degildir.
Hatta bunlar silik olmak gibi veznde noksaniyyet alameti bulundugunda aded ile
kabul edilmemesi dahi bunlarin mevziin olmasina mebnidir...”®

56  Ibn Niiceym, el-Esbah ven-Nezdir, s. 86; Suytti, el-Esbah ve'n-Nezair, s. 152; lzmirli, [lm-i Hilaf, s. 116.

57  Ibn Riigd, Bidayetii'l-Miictehid, 111, 212.

58  Ibn Abidin, “Nesrw’l-Arf”, IT, 118; a.mlf., Reddii’l-Muhtar, V, 176-177.

59  Serahsi, el-Mebsut, XI1, 196; Hallaf, Usilii’l-Fikh, s. 79; Hey'et, “Karar bi-seni’l-‘urf”, V/IV, 3465; AAOIFI,
el-Medyiru’s-Ser‘iyye, s. 266.

60  Ali Haydar, Diireru’l-Hiikkam, 1, 99-100.
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7. Altindan imal edilmis kadinlara ait ziynetlerin zekata konu olmamasinin,
onlarin bir ticaret mali olarak degerlendirildigi seklinde takdim edilmesi yontem-
sel olarak isabetli gorinmemektedir. Zira bu goriisiin sahibi olan $afii, Maliki ve
Hanbeli mezheplerinin igerisinde bulundugu cumhur, kadinlara ait ziynet egya-
larini onlara ait bir tiir asli bir ihtiya¢ olarak degerlendirmelerinden otiirii zekat
konusu etmemislerdir. Kald1 ki s6z konusu bilginler bu tiir ziynet esyalarindaki
semeniyet vasfinin kayboldugunu da séylememislerdir.® Nitekim kullanimi caiz
olmayan altin esyalar ile taki amagli olmayip nema ve ticari amagla elde bulundu-
rulan altinlar1 zekata tabi gormeleri de bunu gostermektedir.*

8. Altinin kendi cinsiyle miibadelesiyle ilgili 6nemli olan bir diger husus
da sudur: Gliniimiizde piyasada bulunan altinlar gramaj olarak birbirine esit olsa
da aralarindaki ayar farki sebebiyle ayni kiymete sahip olduklar1 sylenemez. Bu
acidan ayar farki sebebiyle degeri esit, ama gramaji esit olmayan degisimlerin ya-
pilabilecegi ileri siiriilebilir. Nitekim giintimiizde altinin ayari standartlagtigindan
hurda altinin, ayarina gore has cins altina esitlenebilecegini savunan, dolayisry-
la ayarlar1 ayni1 olan altin sinifinin kendi igerisinde bir cins kabul edilebilecegi-
ni benimseyen yaklagimlarin ortaya atildigini gérmek miimkiindiir.® Bunu bir
ornekle agiklamak gerekirse; 22 ayar altinla 14 ayar altin birbirine denk degildir.
Hal boyle olunca, 22 ayar 100 gram altina, 14 ayarin ka¢ grami karsilik geliyorsa
bunlarin birbirine denk sayilabilecegi belirtilmektedir. Ancak bilindigi kadariyla
gliniimiizde kuyumculukta izlenen yontemde diisiilen miktar sadece iki ayar ara-
sindaki fire ile sinirli kalmamakta, is¢ilik de buna dahil edilmektedir. Dolayisiyla,
miibadele edilen altinlar arasinda olmasi gereken reel esitlik saglanamamaktadir.**
Isciligin siibjektif bir karaktere sahip olmasi ve standartlagtirilmasinin zor olusu
bu tiir miibadelelerdeki tohmeti biitiiniiyle ortadan kaldirmamaktadir.

9. Ayarlar1 ayn1 olan altinlarin tek cins olarak kabul edilmesi prensibinin
bir bagka agmazi, hurda altin ile yeni altinin milyemlerinin® kuyumculuk lite-
ratiiriinde esit olmamasidir. 22 ayar 100 gram hurda altin, 0,916 milyem hesab1
tizerinden 91, 60 gram saf altina karsilik gosterilirken, ayn1 6zelliklere sahip yeni
altin ise, 0,923 milyem olgiistiyle 92,30 gram has altin degeri tizerinden hesaplan-
maktadir. Aradaki fark ise iscilik farki olmaktadir.®

61  Yaman, “Altin Para midir? Ya da Hangi Altin Paradir?” s. 438.

62  Ibn Kudame, el-Kdfi, 1, 417; Nevevi, Ravdatii’t-talibin, 11, 260; Karavi, el-Huldsatii'l-fikhiyye, s. 171-172.
63  Déndiiren, “Kur’an ve Siinnete Gore Altinla {lgili Ticaret Muameleleri’, s. 484.

64  Ozsoy, “Fikih Doktrininde Para ve Faiz’, s. 119-120.

65  Alasim igerisinde bulunan saf altin miktarini bindelik oran ile ifade eden 6l¢ii birimine “milyem” denilmektedir.
66  Cetin, Islamda Kuyumculuk, s.113.
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10. Aralarinda kalite farki bulunan ayni cins tarim triinleri ve is¢ilik emegi-
ne sahip altilarin miibadelesinde esit olma sart1 kosulmasi, iddia edildigi gibi bu
tiir islemlerde kalite ve is¢iligin yok sayilmasi gerektigi anlamina gelmez. Bilakis
burada, akde konu olan her iki bedelin gercek degerinin tam olarak tespit edil-
mesi gibi bir amag gozetilir. Bu bakimdan, s6z gelimi iyi cins hurma ile nispeten
daha diistik kaliteye sahip hurmanin karsilikli olarak degisimi meselesinde Hz.
Peygamber tarafindan dile getirilen, para karsilig1 bagimsiz iki farkli aligveris soz-
lesmesi diizenlenmesi emri,* altin ve glimiisiin kendi arasindaki miibadelesinde
bedellerin degerinin daha seffaf ve adil bir sekilde tespit edilebilmesi i¢cin de ge-
gerli bir durumdur.

11. Normal sartlarda farkli degerlere sahip ayni cins mallarin esit olarak de-
gistirilmeyecegi goz oniinde bulunduruldugunda, Hz. Peygamber’in ayni cins
mallarin miibadelesinde hangi ad altinda olursa olsun fazlalig1 yasaklamis ol-
masy, ihtiyag hali ya da bilgisizlikten kaynaklanan aldanmalarin 6niine ge¢mek
i¢in alinmais bir tedbir olarak degerlendirilebilir. Ayrica trampa sisteminde, mii-
badele edilen bedellerin degerinin tam olarak 6l¢iilebilme imkéninin olmayi-
s1 sebebiyle haksiz kazang unsuru barindiran bu yontem yerine, her bakimdan
daha avantajli olan parali miibadele sistemine gegisin tesvik edildigini soylemek
de miimkiindiir.*®

12. Yaygin para birimi olarak dinar ve dirhemin tedaviilde oldugu ge¢cmis do-
nem toplumlarinda ziynet halindeki altin ve giimiis esyalarin bu tiir para birimleri
ile direkt olarak miibadelesinin beraberinde getirmis oldugu zorluk, farkli cinsten
olan itibari para birimlerinin yayginlasmasi ile biiyiik 6l¢iide ortadan kalkmis go-
rinmektedir. Dolayisiyla, emegin zayi olmasi, maslahata aykirilik, toplumun bu
tiir miibadelelere olan ihtiyac1 vb. gegmiste ileri siiriilen gerekeelerin giniimiizde
biiyiik 6l¢lide s6z konusu olmadig: da dikkate alinmalidir.

67  Hz. Peygamber’in Haybere gorevli olarak gonderdigi bir sahabi, oradan Cenib (olarak isimlendirilen iyi
gesit hurma) ile gelmisti. Bunun tizerine Hz. Peygamber; “Hayber’in biitiin hurmalar: boyle midir?” diye
sordu. O zét; “Vallahi hepsi boyle degildir ey Allah'in elgisi! Biz bu iyi hurmadan bir st (4di hurmanin) iki
sa‘1ile yine iki sa iyi hurmayu tig sa“ 4di hurma ile degistiriyoruz” dedi. Rastilullah (s.a.s.) ise; “Béyle yap-
ma! Cem (olarak isimlendirilen) ddi hurmay: para ile sat, sonra bu parayla Cenib tiiriinden (daha kaliteli)
hurma satin al” buyurdular (Buhéri, Biyd, 89; Miislim, Miisakat, 95). Benzer bir diger rivayete gore ise
Hz. Peygamber; “Oyle yapmayin, ya misli misline alin ya da bunu satin, karsiligu ile étekinden alin. Tart: da
boyledir!” buyurdular (Miislim, Musakat, 94).

68  Cizakea, “Islamda Finans ve Kalkinma: Tarihsel Bir Bakis A¢ist ve Kisa Bir leri Bakis”, s. 147.
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Kuyumculuk islemlerinde ayni1 ya da farkl: ayarlardaki eski altin yenisiyle de-
gistirilmek istendiginde, eldeki altinin giiniin kuru {izerinden nakit para birimi
ile satilmasi ve istenen altinin belirlenecek yeni bir fiyatla satin alinmasi, hadis-
lerde dikkat ¢ekilen faizden kurtulmak bakimindan basvurulabilecek en ihtiyath
yoldur.” Eski altinin satilip yenisinin alinmast isleminin farkl: taraflar arasinda
gerceklesmesi zorunlu degildir.”® Ne var ki taraflarin, ikincisi birincisinden ba-
gimsiz iki ayr1 aligveris sozlesmesi diizenlemesi gerekir.”' Bu tiir miibadelelerde,
eldeki altinin satilip bedeliyle tekrar altin satin alinacagi zaman, ilk satistan dogan
bedelin teslim alinmasi ve sonrasinda tekrar geri verilerek yeni altin satin alin-
mas! seklindeki islemlerin alic1 ve satici arasinda zorluga sebep oldugu siklikla
miisahede edilmektedir. Burada her iki alim satim iglemi birbirinden bagimsiz ve
sarf kurallarina uygun olarak ayni meclis igerisinde yapildig: siirece, ilk satistan
dogan bedelin miisteri tarafindan fiziki olarak teslim alinip ayn1 anda tekrar farkl
bir {iriin almak {izere kuyumcuya geri teslim edilmesini zorunlu tutmak sekli bir
muameleden 6teye gegmemektedir. Dolaysiyla, elindeki altini satip yerine baska
bir altin alacak olan miisterinin, ilk satistan dogan bedeli kuyumcudan hemen o
anda alabilecek imkéana sahip olmasi ve ilk satig sonrasindaki satin alma iglemini
de ayn1 mecliste yapip aradaki fiyat farkini tek seferde 6demesi yeterli goriilebilir.”
Miibadele edilen ayni cins bedellerin farkli agirliklara sahip oldugu durumlarda,
eksik kalan kismin altin disinda nakit para gibi farkli para birimleri ile tamamlan-
masi da, degisik cins bedeller arasinda esitlik sart1 aranmamasi kuralinca caiz olan
bir diger alternatif olarak degerlendirilebilir.

69  Benzer kanaatler i¢in bk. Zuhayli, Fetdva Muasira, s. 107; Nesmi, Fetdavd’l-Mudmeldti’l-Maliyye, s. 408;
Déndiiren, Kuran ve Siinnete Gore Giincel Fikhi Meseleler, s. 323; Beki, Islamda Giincel Ticari Meseleler, s.
100-101; Ozsoy, Fikih Doktrininde Para ve Faiz, s. 88.

70  Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari, XII, 10.

71 Ibni’l-Kayyim, Igasetii’l-Lehfan, 11, 103; Mustafa es-Suyti, Metalib iilin-nuhd, 111, 177. Abdullah b. Siiley-

man el-Meni‘ ve Ali Muhyiddin el-Karadagi gibi muasir bazi alimlere gore, kuyumcunun miisteriden eski
altinini satin alirken ayni1 anda kendisine yeni bir altin satmay: sart kosmas: hadislerde yasaklanan “bir
safkada iki safka” (bir aligveriste iki aligveris) kapsaminda degildir. Bk. Abdullah el-Ment;, “Bahs fi’z-Zeheb
fi Ba’zi Hasaisihi ve Ahkamih” s. 577; Karadagi, “Ahkamu’t-Teamiil fi'z-Zeheb ve'l-Fizza ve Tatbikatitht’l-
Muésira’, s. 128.

72 Kanaatimizce Imam MaliK'in, dirhem alma karsihginda dinar veren fakat almasi gereken dirhemi tes-
lim almaksizin onunla ayni saticidan herhangi bir egya satin alan bir kimsenin bu muamelesinde sakinca
gormemesi de bu kanaati desteklemektedir (Bk. Sahnan, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, 111, 20). Ayrica Muasir
alimlerden Vehbe Zuhayli (6. 1436/2015) ve Ali Muhyiddin el-Karadagi de, islemlerin ayn1 meclis igeri-
sinde gereklesmesi durumunda, alinip satilan bedellerin karsilikl takas edilerek aradaki farkin kuyum-
cuya verilmesinde bir sakinca olmadig1 kanaatindedirler. Bk. Zuhayli, Fetdva Mudsira, s. 107; Karadagi,
“Ahkamu’t-Teamiil fi'’z-Zeheb ve'l-Fizza ve Tatbikatithi’l-Muasira’, s. 126-127.
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SOSYAL DEGISME EKSENINDE
ISLAM HUKUKU

Dr. Ogr. Uyesi Yiiksel SALMAN®

Ozet: Degisim kaginilmaz bir olgudur. Tarih boyunca degismeyen neredeyse hicbir
sey yoktur. islam, fert ve toplum hayatina yén vermek, insanlari dogru yola iletmek ve
getirdigi ilkeler dogrultusunda yasamalarini temin etmek icin gelmistir. islam hukuku,
gerek Kur'an ve siinnetin genel karakteri gerekse koydugu prensipler ve ilkelerle sosyal
degisime bagli olarak her cografyada insanlarin ihtiyaclarini karsilayabilecek 6zgin bir
hukuk sistemidir. Onemli olan basta ictihad miiessesesi olmak tizere islam hukukuna
bu dinamizmi veren vasitalari isletebilmektir.

Anahtar Kelimeler: Degisim, sosyal degisim, ictihad, hiikiimlerde esneklik, islam huku-
kunda evrensellik, hikiimlerin degismesi.

Islamic Law In The Axis of Social Change

Abstract: Change is an inevitable phenomenon. Throughout history, there is almost
nothing that has remained unchanged. Islam has come to direct the individual and so-
cial lives, to lead people to the true path, and to ensure that they live in accordance
with the principles it brought. Islamic law is a unique judicial system that can meet the
requirements of people from all geographies based on social change with both the gen-
eral character of the Qur'an and the Sunnah, and the principles and precepts it set up.
The important issue is to run the mechanisms that provide this dynamism to Islamic law,
particularly the establishment of ijtihad (deducing judgement).

Keywords: Change, social change, ijtihad, flexibility in verdicts, universality in Islamic law,
change of verdicts.

GIRIS

[slam hukukunun zaman, mekan ve sosyal sartlara gore degisim kargisindaki
tutumu ve ortaya ¢ikan ihtiyaglara nasil cevap verecegi konusu 6teden beri en gok
tarsilan konulardan biri olmugtur. Bazi oryantalist yazarlarin Islim hukukunun
statik bir yapiya sahip oldugu ve yeni gelismelere cevap vermede yetersiz kaldig:
yoniindeki maksatli degerlendirmelerine karsin, konuyu objektif olarak ele alan
ve s0z konusu iddialarin dogru olmadigini ortaya koyan ¢alismalar da yapilmigtir.!

Sosyal degisim kaginilmazdir. Ancak bu degisimin hiikiimleri ne 6l¢iide et-
kileyecegi, kapsaminin ve gercevesinin ne olacagi konusunda Islam hukukgulari

* Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, ysalman67@hotmail.com
1 Islam hukukunun statik oldugu iddialarina iligkin kapsamli degerlendirme igin bk. Kése, “Islam Hukuku-
nun Statik Oldugu Iddiasimin Tahlili”, s. 261-263.
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arasinda farkli goriisler ileri siirtilmistiir. Bu konuda gergeveyi oldukea genis tu-
tan ve maslahat ekseninde neredeyse her konuda degisimi kabul eden modernist
yaklasimin yani sira, seleften nakledilen fikih mirasiyla yetinmek gerektigini ileri
stiren muhafazakar yaklasim da s6z konusudur. Asirlarin birikimi olan mevcut
fikih miiktesebatin1 degerli gérmekle birlikte, nasslara ters diismemek ve belirli il-
kelere uymak kaydiyla yeni ortaya ¢ikan hususlarda degisime sicak bakan ve daha
makul goriilen mutedil yaklasimlar da s6z konusudur.

Bu makalede sosyal degisme olgusu karsisinda Islam hukukunun bakis agisi,
konuyu farkli yonleriyle ele alan ilmi ¢aligmalar da dikkate alinarak ortaya konul-
maya ¢aligilacaktir.

A. KAVRAMSAL CERCEVE
1. Bir Olgu Olarak Sosyal Degisim

Degisim, belli bir zamanda, bir alandaki ya da bir seydeki gozle goriiliir fark-
lilagmay1 ifade eder.” Kisinin ¢evresiyle ve toplumla iligkisi, bunlara kars: pozitif
veya negatif tutum ve davranist da degisim olarak adlandirilmaktadir.® Degisim,
stirekli gelisen ve farklilagsan hayatin bir ger¢egidir. Tarih boyunca hi¢ degisme-
den kendisini gelecege tasiyan bir toplumdan soz edilemez. Islimi kaynaklarda
da olumlu/olumsuz anlamda degisimi ifade etmek {izere; tagayyiir, tahrif, inhiraf,
teceddiit, ihya ve 1slah gibi kavramlar kullanilmistir. Kur’an'in da bu kavramlara
yer verdigi goriilmektedir.*

Sosyal degisim ise toplumun belli bir kesiminde veya tamaminda ortaya ¢1-
kan, olumlu-olumsuz, iradi veya irade disinda olusan her tiirlii farklilasmay ifa-
de eder’ Bu agidan bakildiginda, kapsamina ve toplumsal etkisine bakilmaksi-
zin sosyal alandaki her farklilik bir sosyal degisimdir. Bir baska tarife gore sosyal
degisim, “Toplumsal yapida yer alan iliskilerin, fikir ve diisiincelerin yeni bir bi-
¢im ve igerik kazanmasi sonucunda, insanlar arasi iligkilerin ve toplumsal karar-
larin degismesidir”® Bu haliyle sosyal degisim, zaman iginde goriilebilen ve toplu-
mu farkl agilardan etkileyen bir 6zellige sahiptir.

Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, s. 274; Glirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, s. 68.
Giirkan , age., s. 68.

el-Bakara, 2/11, 75; el-Ahzab, 33/70-71; Miislim, “Iman”, 232; Tirmizi, “Iman’, 13.
Giirkan, Sosyal Degismeler, s. 453.
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Cam, Siyaset Bilimine Giris, s. 290.
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Insan onur ve haysiyetini hige sayan, hak ve adaletten uzaklasan, toplumsal
huzur ve giiveni olumsuz yonde etkileyen cahiliyye zihniyetini ortadan kaldir-
mak iizere gelen Islam, basl bagina bir degisimdir. Kuran 23 yillik vahiy siire-
cinde, tedric esasinin da bir geregi olarak, geldigi toplumun aliskanliklarini ve
yasanti tarzini goz ardi etmeksizin, insan tabiatini ve davranis bigimini dikkate
alarak o giiniin cahiliyye zihniyetini adim adim degistirmistir. Tarih boyunca
6ztinden uzaklasan, hak, adalet ve merhamet gibi insani ve hukuki degerlere ya-
bancilagan toplumlara en kapsamli miidahale ve en etkili degisim peygamberler
vasitasiyla olmustur._

Hz. Peygamberin uygulamalariyla baslayip sonraki siirecte Islam'in ana kay-
naklar1 ekseninde geliserek devam eden bireysel, toplumsal ve uluslararas: iligki-
lere iligkin yon verici ilke ve uygulamalar, pek ¢ok medeniyete de ilham kaynag:
olmustur. Oyle ki bu siireg, birkag yiizyil igcinde Arabistan yarimadasinin tamamu,
Orta Dogu, Kuzey Afrika ve Endiiliisten Maveraiinnehire kadar genis bir cograf-
yadaki kiiltiir havzasini etkilemis ve orijinalligini koruyan sayisiz kiiltiir, sanat ve
medeniyeti, yonetim sistem ve miiesseselerini meydana getirmistir. Denilebilir ki
Islam, geldigi cagdan itibaren toplumsal gelismenin 6niinii agan, sosyal degisime
bagli olarak ortaya ¢ikan problemlere getirdigi ilke ve prensiplerle ¢oziim tiretebi-
len ve kiiresel dl¢ekte ¢agin ihtiyag ve beklentilerini karsilayabilen bir din olmustur.

2. Hukuk ve Sosyal Degisim

Hukuk, toplumu diizenleyen ve kamu giicii ile desteklenen kurallar biitiini-
diir.” Sosyal yap1y1 yonlendirir ve ¢ok yonlii etkiler.® Bu yoniiyle sosyal bir kurum-
dur. Toplumda sosyal iligkilerin seyrine yon verir, aksi yonde davranis sergileyen-
lere yaptirim uygular. Bu agidan birey ve toplumun birbirleriyle iliskilerini diizen-
leyen hukuk ile sosyal degisim arasinda siki bir bag ve etkilesim s6z konusudur.’

Cagimizda her gegen giin yeni bir ivme kazanan ve insan hayatini ¢ok yonlii
etkileyen bilim, sanayi ve teknoloji alaninda yasanan yenilikler; egitim, ticaret ve
ekonomideki hizli degisim ve doniisiim ge¢misle ayni degildir. Bugiin iletisim ala-
ninda yasanan bas dondiiriicii yeniliklere bagl olarak gelisen hayat sartlari, farkl
din, kiilttir ve siyaset gevreleriyle etkilesim, gegmisle mukayese edilemeyecek ka-

7 Bilge, Hukuk Baglangici, s. 30-31; Goziibiiylik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, s. 6; Eskicioglu,
Islam Hukuku Acisindan Hukuk ve Insan Haklar, s. 541-91.

8 Donmezer, Toplum Bilim, s. 400; Bilge, age., s. 28-29.

9 Unsal, “Toplumsal Degisme ve Hukuk’, s. 114; Sargin, “Degisim ve Hukuk”, s. 112.
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dar farkli bir boyut kazanmustir. Savaslar ve insan haklari ihlalleriyle ortaya ¢ikan
kitlesel go¢ hareketlerinin olusturdugu sosyo-Kkiiltiirel yapilar; gida, tiretim, tiike-
tim ve miibadele bigcimlerindeki ¢esitlilikler, tip ve teknoloji alanindaki yenilikler
gegmise oranla hayal sinirlarini zorlayacak boyuttadir. Bu gelisimin seyri, nere-
deyse her gecen giin katlanarak artmaktadir. Degisimi etkileyen hususlar elbette
bu saydiklarimizla da sinirli degildir. Bunlarin disinda pek ¢ok farkli etken de s6z
konusu olabilir. Ancak acik bir gercek var ki bugiin, insanligin her alanda ulastig1
seviye, diin ile ayn1 degildir. Insan hayatini ¢ok yonlii etkileyen bu gelismelerin,
hayatla i¢ ice olan ve giindelik hayatin problemlerini ¢6zme konumunda bulunan
[slam hukukunu da farkli yonleriyle etkilemesi kaginilmazdir.

Sosyal degisim kaginilmaz olunca, basta hukuk alani olmak iizere bu gerce-
gi goz onlinde bulundurmayan, degisimi dikkate alarak kendini yenileyemeyen,
ihtiyag ve beklentileri karsilamayan kurumlar da tabiatiyla basarisiz olur. Bu ne-
denle hukuk, 6ziinden kopmadan kendisini yenileyecek ve mevcut problemlere
¢oziim lretecek mekanizmalarini giiglendirmek zorundadir. Bir hukuk sistemi,
toplumsal degisime bagl olarak ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim iiretebildigi,
tikanikliklar: ortadan kaldirabildigi 6lctide giiglii kabul edilmektedir.’® Beseri
hukuk sistemlerinde de kabul edildigi iizere, pozitif hukuk ile toplumun sosyal,
ekonomik, kiiltiirel ve siyasal degisimi arasinda gatisma ortaya ¢ikmasi, o hukuk
sisteminin, toplumdaki degisimden dogan yeni ihtiyaglara cevap veremez hale
geldiginin bir gostergesidir."

3. Islam Hukuku ve Sosyal Degisim

Islam hukuku, yapist itibariyla vahiy kaynaklidir. Temel kaynaklari1 Kuran ve Hz.
Peygamberin sahih siinnetidir. Bu iki kaynagin ortaya koydugu bir hitkme aynen
uyulmas: gerektigi temel bir kuraldir.”> Ancak konuya iligkin kitap ve siinnette agik
bir hitkiim yoksa, bu taktirde hukukun genel ilke ve prensiplerinden hareketle bir
sonuca varilacaktir ki bu yolla ulagilan hiikiim, re’y" olarak isimlendirilmektedir.

Buradan da anlagilacag iizere Islim hukuku bir yoniiyle Kur'an ve siinnette
yer alan bilgileri, bir yoniiyle de degisen sartlar ve toplumsal ihtiyaglara bagl ola-
rak fakihlerin Islam’in ana kaynaklar1 ekseninde ortaya koyduklari zihni ¢abalarla

10 Dalgin, “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, s. 75.

11 Goziibiyiik, age., s. 74.

12 Tlgili ayetler igin bkz. Al-i Imrén, 3/32; en-Nis4, 4/59; el-Enfal, 8/20; en-Nr, 24/54; Muhammed, 47/33.
13 Genis bilgi iin bk. Ibn Kayyim, I’lamu’l-muvakkiin, 1, 47-52.
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dogrudan ilgilidir."* Hayatla i¢ ige, giindelik hayatin her alaninda toplumla koprii-
ler kuran Islam hukuku; beseri aklin katkilariyla, ilahi hitap ve bireysel, toplumsal
hayat arasinda anlamli ve tutarli bir bag kurmaya ¢alisan, oldukg¢a canli ve dina-
mik bir faaliyet alanidir.”®

Yukarida da isaret edildigi gibi, Islam hukukunda baz1 hiikiimler dogrudan
naslar tarafindan, bazilar1 da naslardan hareketle ictihad yoluyla belirlenmistir.'s
I¢tihat sayesinde, yeni olaylar hakkinda hiikiim ihdasi veya degisen sartlara gore
mevcut hitkiimlerin yeniden gozden gecirilmesi sz konusu olabilmektedir. Imam
Safitnin (v. 204/819), “Insanin karsilastig1 her bir mesele hakkinda Allah’'in bir
hitkmii vardir. Bu hitkiim agik¢a belirlenmigse ona aynen uymak gerekir, eger hii-

’17 5071, bir meselenin hitkmi naslarda

kiim agik degilse ictihad yoluyla kesfedilir’
a¢ik¢a bulunamadig: taktirde, hitkmiin ictihad yoluyla ¢6ziime kavusturulacagin
gostermektedir. Burada, fikhi problemlerin ¢oziimii igin naslarda murad-1 {lahi’yi
aramak ve ortaya ¢ikarmak iizere bir ¢aba gosterilmesi gerektigine de isaret edil-
mektedir. Ancak sunu da ifade etmeliyiz ki ictihad sonucu elde edilen hiikiim,
mutlak anlamda bir nass gibi degildir, fakat ustliine uygun sekilde yapilmis her

ictihad, dinin i¢inde bir yere sahiptir ve Allah katinda degeri vardir.'®

Islam hukukunun iki temel kaynag1 olan Kur’an ve siinnet, hiikiim koymadaki
ozelligi itibariyla ibadetler, evlenme, bosanma, cezalar ve miras gibi sinirli sayida
konular disinda ayrintiya girmemis, bu alanlar yine dinin temel ilke ve esaslariyla
maslahat hiikiimleri ¢ercevesinde her dénemde ihtiyaglara gore diizenleme ya-
pilmak tizere esnek birakilmistir. Zira naslar sinirli, sosyal hayata iliskin olaylar
ise sinirsizdir.'® Imamu’l-Haremeyn Ciiveyni (v. 478/1085), hiikiim ve fetvalarin
onda dokuzu hakkinda agik nass bulunmadig: igin, re’y ve ictihad yoluyla elde
edildigini ifade etmektedir.”” Sinirli nasslarla, farkli zaman ve cografyalarda olu-
san sinirsiz olaylara cevap verebilmek i¢in bunun ka¢inilmaz oldugunu ifade et-
mek gerekir. Aksi halde Islam hukuku, hayatin gerisinde kalan ve yeni gelismelere
¢oziim tiretmekte zorlanan bir hukuk sistemi olarak kalir ki, bu elbette kabul edi-
lemez. Bu yiizden tarihsel siireg i¢inde ictihad mekanizmas1 hem canli tutulmus,

14 Ibn Abidin, Negru'l-arf, s.17.

15  Giinay, “Giiniimiiz Fikih Problemleri”, s. 615, 617.
16  Gazzali, el-Mustasfd, 11, 322.

17 $afii, er-Risdle, s. 477.

18 Kose, Islam Hukukuna Giris, s. 218.

19  Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 11, 37-38.

20  Ibn Kayyim, Ilamu’l-muvakkiin, 111, 11.
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hem de ehliyet ve liyakat sahibi olmak kaydiyla 6zendirilmistir.*! Degisen zaman
ve sartlara gore hitkmiin yenilenmesinin/degismesinin gerekebilecegi kabul edil-
mistir.* “Ezmanin tegayyuru ile ahkamin tegayyuru inkar olunamaz™ seklindeki
Mecelle kaidesi de bu yaklasimin bir gostergesidir.

Naslarin dogrudan diizenlemeyip Islam’in genel ilke ve amaglarindan
(makasidiis-seria) yahut diger delillerden hareketle elde edilen ictihadi hitkiimler
arasinda bir ayricalik bulunmayip hepsi zan ifade etmektedir.* Bu durum ayni
konuda miictehidler arasinda farkli ictihadlar yapilmasina imkan verdigi gibi, bu
tarz hitkiimlerin degisime agik oldugunun da bir gostergesidir.

B. HUKUMLERIN DEGISMESI KONUSUNDAKI YAKLASIMLAR

Islim hukukunda hiikiimlerin degismesiyle kastedilen, hakkinda nass bu-
lunsun ya da bulunmasin bir konudaki hitkmiin daha sonra belli sebeplere bagl
olarak degisiklik arz etmesidir. Degisim, ayn1 konuda sonraki donemlerde veya
farkli cografyalarda goriilen farklilig: ifade eder. Degisimde, hitkme kaynaklik
eden nasta herhangi bir degisiklik s6z konusu olmadig: gibi, nassin iptali de bahis
konusu degildir. Degisen; zaman, mekan, maslahat, 6rf gibi mesrti bir gerekceye
bagli olarak onceki hitkmiin uygulanmamasidir. Yani once ortaya konulan hii-
kiimdeki farkliliktir. Bu yoniiyle degisim, ser’i bir hitkmiin, o hitkmiin delilinden
sonra gelen bir bagka ser’i delil ile kismen veya tamamen kaldirilmas: anlamina
gelen nesih’ten® farklidir. Degisimde, nasla kastedilen maslahat sonradan tek-
rar olustugunda, hitkme tekrar donmek s6z konusu olabilir. Bagka bir ifadeyle
hukuki hiikiimlerdeki degisme, genelde hitkmiin dayandig: illetin degismesi veya
hitkiimden hedeflenen maksadin artik gerceklesmemesi nedeniyle giindeme gel-
mektedir.”* Hitkiimlerle elde edilmek istenen belli maslahatlar s6z konusudur ki
bunlarin gergeklesmemesi halinde hitkmiin yiiriirlikte kalmasinin da bir gerek-
gesi olmayacaktir. Nitekim ustl-i fikib'ta hitkmiin varlig1 veya yoklugu illetler
tizerine bina edilmistir. illetin varlig1 hitkmiin varligini, yoklugu da hitkmiin yok-
lugunu beraberinde getirmektedir.”

21  Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, s. 28-29.

22 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 15-18, 353.

23 Bkz.md. 39.

24  Seyyid Bey, Medhal, s. 165; Cessas, el-Fusill fi’l-ustl, 11, 201-202.

25  Zeydan, el-Veciz, s.388-389.

26 Yigit, “Zaman, Cevre ve Sartlarin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi Meselesi”, s. 96.
27 Gazzili, el-Mustasfa, 11, 316-317; Zeydan, age., s. 204.
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Islim hukukunda hiikiimlerin degismesi konusundaki yaklagimlar1 baslica
i¢ noktada toplamak miimkiindiir. Bunlar:

1. ifrat Goriis

Bu goriise gore Kuranda tesri ile alakali naslar, yasama ruhu ile ilgili olanlar
ve fiili yasama ile ilgili olanlar olmak iizere iki kistmdir.?® Fiili yasama ile ilgili
naslarin getirdigi hiikiimler, $ari’ tarafindan miktar: belirlenen had cezalariyla
ilgili de olsa, degisime agiktir. Bunun bir istisnas: da yoktur. Bu goriiste olan aras-
tirmacilara gore furtia dair hitkiimler, biitiiniiyle tiretildigi tarihsel ve toplumsal
sartlarla kayithdir. Kur'an ve Siinnet’in belirledigi fer’i hitkiimler de bu nitelikte-
dir. Bunlara gore sadece ictihadla belirlenen fikhi hiikiim ve fetvalar degil, ahkam
ayet ve hadisleri de tarihseldir.”

Bu goriis sahiplerinin 6nde gelenlerinden Fazlur Rahman, Kur’an hiikiimleri-
nin degismez bir karakter tagidigini ileri siiren alimlere kars: s6yle soylemektedir:
“Kuran bir kanun kitab1 degildir. Ondaki hukuki diizenlemeler, ebediyyen gegerli
olmak iizere kanun koyma amacina degil, 1slah etmeye yoneliktir. Kuran, getirdigi
emirlere gore yasanilmasini istemekle birlikte, bunlar hukuki degil, ahlakidirler.
Onu, soyut ama canli genel ilkeler manzumesi olarak degil, somut emir ve yasak-
lar kitabi olarak almak, Kur’an-1 tarihe gommektir.”*°

Kur'an'n lafiz-mana bitiinliigiinii dikkate almaksizin sadece ondaki ruhu
esas alan bu yaklagim, hicbir ayrima gitmeden Kurandaki biitiin feri hitkiimlerin
tarihsel oldugunu iddia etmektedir. Furtia dair hi¢bir hitkmiin evrensel olmadigi-
n1iddia eden bu goriis, oteden beri Islam alimleri arasinda arasinda kabul gérmiis
olan Kur'an'n evrensel oldugu, hukuki metinlerin maksatlar1 kadar lafizlarinin da
hitkiim koymada dikkate alinmasi gerektigi, ta’lil edilemeyen ilahi hitkiimlerdeki
murad-1 ilahinin anlagilmasinin miimkiin olmayacag: seklindeki genel kabulle-
riyle tezat teskil etmekte ve elestiriye a¢ik bulunmaktadir.

Bu goriisiin tarihsel kokeni Hanbeli alimlerinden Necmeddin et-Tafi diye
meshur Silleyman b. Abdulkavi b. Abdiilkerim b. Said (v.716/1316) ile basla-
mistir.!  Cok radikal bir yorumla muamelat alaninin tamaminin maslahat dog-
rultusunda degisebilecegini iddia eden Tafi, EbG Zehra'ya gore maslahata itibar

28  Fazlurrahman, Isldm, s. 47.

29  Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, s. 9.

30  Fazlurrahman, Dinamik Seriat Anlayisi-Degisimin Teolojik ve Sosyolojik Zorunlulugu, s. 180.
31  Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 91.
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konusunda 6l¢iiyli aganlarin bayraktarligini yapmigtir.** Kaynaklarin aktardigina
gore, asiriliga kagan fikirleri ile taninan, bu ytizden de ta’zir, teshir ve siirgiin gibi
cezalar alan Taff’ye yonelik Zahidii'l-Kevseri gibi bazi ¢agdas alimlerce miilhid-
ligine varan elestiriler yapilmistir.”® Ayrica, Taffnin maslahata ridyet konusunda
getirdigi delillerden, onun anladig1 manada maslahata ridyetin hicbir kayit ve sar-
ta bagli olmadan nassa takdim edilemeyecegi, bu iddianin pek ¢ok a¢idan ¢elis-
kiler tasidig1 ve hakiki maslahatlarla naslar arasinda gergek bir ¢atigmadan s6z
edilemeyecegi ifade edilmistir.** Cagimizda bu goriis, basta Fazlur Rahman olmak
tizere bir kisim yazar ve aragtirmaci tarafindan devam ettirilmistir. Ancak higbir
sabitesi olmayan bu goriis, ¢ok yonlii bicimde degerlendirilmis ve pek ¢ok agidan
tutarsiz kabul edilerek tenkit edilmistir.*®

2. Tefrit Goriis

Islam hukukunda hiikiimlerin degismesini inkar etmemekle birlikte, degisi-
min sahasini oldukga dar tutan yaygin bir gériistiir. Bu goriisii temsil eden Islam
hukukgularina gore, sadece hakkinda nass bulunmayan, 6rf ve d4dete dayali sinirh
sayidaki hitkiimlerde degisim s6z konusu olabilir. Bu goriiste olan fakihlere gore,
nassa dayali hitkiimler ile kiilli (genel) hiikiimler degismezler. Sadece ciiz'i hii-
kiimler degisebilir. Degisen sey, kiilli hitkiimlerin olaylara uygulanmasidir.*

Klasik fikih doktrinini, ilgili oldugu konuyu nihai olarak ¢6ziime kavusturan
ve son noktay1 koyan hiikiimler mecmuasi olarak goren bu anlayista, mezheplerde
yerlesik hale gelen fetvalar adeta “nass” gibi telakki edilmekte ve bunlarin hi¢bir
sekilde degismeyecegi savunulmaktadir. Fikhi bir hiikmii, onu iireten tarihi kod-
lara hapsetmek ve orada dondurmak anlamina gelen bu tutumun, gelisen ve de-
gisen hayat karsisinda onunla beraber yiiriiyen bir fikih iiretemeyecegi ortadadir.”
Ibn Abidin, bu yaklasimin dogru olmadigina 1sik tutma baglaminda soyle soyle-
mektedir: “Miifti, zamaninin sartlarini géz ardi edip mezhebin zahirii'r-rivaye na-
killeri tizerinde donup kalmamalidir. Boyle yaparsa, bir¢ok hakkin ¢ignenmesine
sebep olur ki, fayda verecegim derken kat kat fazlasiyla zarar vermis olur*

32 Eba Zehra, Malik, s. 306-310.
33 Kevseri, Makaldt, s. 258.

34 Koca, “Islim Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tiifinin Bu Konudaki Goriiglerinin Deger-
lendirilmesi”, s. 114-115.

35  Bkz. Erdogan, age., s. 92.

36  Bati, Davabitu’l-maslaha, s. 412.

37  Yaman, agm., s. 8; Yaman, Fetva Usilii ve Adab, 5.199.
38  Karafi, el-Thkam, s. 136; Ibn Abidin, Negru’l-arf, s. 4
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3. Mitedil Goriis

Hiikiimlerin degismesi konusunda orta bir yol izleyen ve genel cerceveyi tas-
mamak kaydiyla degisme sahasini mutedil bir sekilde belirleyen bu goriis sahip-
lerine gore, asil itibar maksat ve maslahata olmakla birlikte lafiz da son derece
onemlidir. Maksat ve maslahata itibar ruh ise, lafiz da o ruhu ayakta tutan bir be-
den gibidir. Ancak hi¢bir zaman makasid (amaglar) vesaile (araglara) feda edile-
mez. Bir nassin ideal hiikiim ve tatbiki her zaman ve mekan i¢in ayn1 ve degismez
degildir. Ayn1 nassin hepsi de ser’i gergeve icerisinde bulunan birden fazla hiikiim
ve uygulamasi olabilir. Ayrica “taabbiidi” sinirin1 miimkiin mertebe dar tutmak ve
ciizi ahkamy, kiilli (genel) ve ebedi tesri hitkiimleri ile karistirmamak, meseleleri
kiilli bir sekilde ele almak mutedil yaklasimin genel karakterini olusturmaktadir.’

Bir hukuk sisteminin sartlara, gevreye, vs. gore degismeyen sabiteleri elbette
olmalidir. Boyle bir nitelik bir hukuk sistemi i¢in nasil 6nemli ise, o hukukun top-
lumun yapisina, gevreye ve bazi sartlara gore degiskenlik arz edebilen alanlarinin
bulunmasi da o derece 6nemlidir. Zira degisken alanlarin varligi, hukuka dina-
mizm ve canlilik getirir. Dinamik bir 6zellik arz eden sistem de yenilikler, sosyal
ve toplumsal degisimler karsisinda hayatin disinda kalmaz.*

Hiikiimlerin degismesi ile ilgili bu yaklagimlar i¢inde mutedil goriis, terci-
he daha uygun gozitkmektedir. Zira bu goriis, bir yandan dinin sabitelerini, asir-
lar boyunca genel kabul goren ilke ve esaslar1 koruyarak gelecege tasirken, diger
yandan Islam hukukuna esnek bir yap1 kazandirmak suretiyle genis bir cercevede
fikhi problemleri ¢6zme imkani sunmaktadir. Bu anlayis, Islam hukukunun tarih
boyunca siirekliligini ve 6zgiin yapisini koruma agisindan da olduk¢a 6nemlidir.

C. HUKUMLERIN DEGISMESI BAGLAMINDA ISLAM HUKUNUN YAPISI
1. Islim Hukukunun Degisime Kapali Oldugu izlenimini Veren Hususlar
a. Vahiy Kaynakl Bir Hukuk Olmasi

[slam hukukunun en dikkat cekici 6zelliklerinden biri vahiy kaynakli olusudur.
Islam hukukunun ilk kaynagi olan Kur’an, lafzen ve manen Yiice Allah tarafindan
gonderilmis bir kitaptir. Kur'an bir miigtehidin bagvuracag ilk kaynak olup, onda
konuya iliskin bir hitkiim bulundugunda o hiikiimle amel etmek kaginilmazdir.
O’na aykir1 olan bir hitkmiin gegerliligi yoktur. Bu konuda Islim hukukgularinin

39  Erdogan, age., s. 99.
40 Yigit, agm., s. 97.
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tamami goriis birligi icindedir. Hz. Peygamberin dini konularda bize sahih yolla
ulasan her s6z, davranis ve tasvipleri de miislimanlar i¢in baglayicidir.*! Hz. Pey-
gamberin dini konularda soyledigi sozler ve davranislar: vahyin kontrolii altinda
olmasi itibariyla ilahi kaynaklidir. Bunlar da miisliimanlar agisindan baglayicilik
ifade eder. “Allah ve peygamberi bir seye hiikmettigi zaman, inanan erkek ve kadina

A

artik islerinde bagka yolu segmek hakk: yoktur”** ayeti bu hususu ifade etmektedir.*

Islam hukukunun vahiy kaynakli olusu, dogal olarak onun degismezligini ve
naslarin sinirli olusunu giindeme getirmektedir. Bu 6zelligi sebebiyle bazi ¢agdas
hukukgular, Islam hukukunun statik bir yapiya sahip oldugunu ve ¢agin ihtiyagla-
rina cevap vermede yetersiz kaldigini iddia etmektedirler.** Ancak objektif bir ba-
kis acisiyla degerlendirildiginde, Islam hukukunun degismez hiikiimler igermesi
yaninda, gerek getirdigi genel ilke ve kéaideler gerekse ortaya koydugu metodoloji
sayesinde, 6ziinden kopmadan her zaman ve zeminde Miisliimanlarin ihtiyacla-
rin1 karsilayabilecek ve sorunlarina ¢oziim iiretebilecek bir yapida oldugunu ifade
etmek gerekir. Buna dair detayli degerlendirmelere ileride yer verilecektir.*

b. Islam’in Kemdle Ermis Olmast

Islim hukukunda hiikiimlerin degismesine engel gibi goziiken hususlar-
dan biri de dinin kemale ermis olmasidir. Kur’an-1 Kerimde “Bugiin size dininizi
kemale erdirdim. Uzerinizdeki nimetimi tamamladim, din olarak sizin icin Islam’
sectim ve ondan razi oldum.™® 4yeti bu hususa delil olarak gosterilmektedir. Bu ve
benzeri ayetler goz oniine alindiginda, Islam her yéniiyle tamamlanmus, dolayi-
siyla da mevcut hitkiimleri bagkalar: ile degistirmek veya yeni hiikiimler ortaya
koymak imkansiz hale gelmistir.

Bu yaklagimi benimseyen Islam 4limlerinin hakli oldugu taraflar bulunmak-
la birlikte, dinin kemalinden kastedilenin, dinin cliziyyat: (tali meseleleri) de-
gil, genel prensipleri, kaideleri ya da ibadetler oldugu dile getirilmektedir. Satibi
(v.790/1388), konuyla ilgili olarak dinin kemélinden maksadin ne oldugunu
sOyle izah etmektedir: “Ayetteki kemalden maksat, dinin ciiz'iyyat: degil genel

41  Ibn Kayyim, age., I, 29; Zeydan, age., s. 152, 162; Sibai, es-Siinne ve mekdnetiiha fi’t-tesrii’l-Islami, s. 55.
42 el-Ahzéb, 33/36. Ayrica bkz. en-Nis4, 4/65;el-Maide, 5/44,45,47.

43 Erdogan, age., s. 20.

44 Donmezer, “Hukuk ve Hayat”, s. 427, 432.

45  Bukonuda ayrica bk. Kése, “Islam Hukukunun Statik Oldugu Iddiasinin Tahlili”, s. 263-288.

46  el-Maide, 5/3.
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prensipleridir. Zartri, haci ve bunlarin tamamlayici olan (tahsini) hiitkiimlerin-
den ihtiyag¢ duyulan hig bir kaide kalmamuis, hepsi giizel bir sekilde agiklanmis-
tir. Evet bazen ictihad prensibine dayanilarak, ciizi olaylarin genel prensiplere
vurulmasi s6z konusu olabilir. Ictihat prensibi de Kitap ve siinnette sabittir ve
calistirilmasi gerekir, terki asla caiz degildir. Buradan da anlagilir ki, seriatta icti-
had i¢in ayrilmis bir saha vardir ve ictihad ancak hakkinda nass bulunmayan ko-
nularda giindeme gelir. Ayetten maksadin bilfiil biitiin ciiz’ hiikiimlerin ortaya
konulmus olmas: anlam1 miimkiin degildir. Zira ciizi hitkiimlerin bir sonu yok-
tur ve belli say1 altina alinamazlar. Su halde ayetteki kemélden maksat, sonsuz
olan hadiselerin kendilerine uyarlanacag: genel (kiilli) kaideler yoniinden dinin
tamamlanmis olmasidir”™*’

Buna ilaveten, Maide stresindeki “..Bugiin size dininizi tamamladim..”*®
ayetinden sonra “riba™*® ve “kelale™ ayetlerinin indigi de géz 6niine alinirsa,
ayette dinin kemale ermesiyle kastedilenin, dinin genel kaidelerinin ve temel esas-
larinin olustugu ve kemale erdigi manasi anlagilacaktir.

Islam hukukunu canli ve hadiselere ¢6ziim {iretmede dinamik kilan ictihad ko-
nusunda Hz. Peygamberin tesvik mahiyetinde sdylediklerinin de dinin kemale er-
mesiyle kastedilenin ileri siiriilen bu diisiince olmadig1 kanaatini gliglendirmektedir.

c. Islam'da Hiikiimlerin Her Zaman Toplumsal Maslahati
Saglayacak Nitelikte Olmasi

Bu anlayisa gore naslar, ister genel nitelikli olup bir ¢ok alanda hiitkiim getir-
mis olsun, isterse belli alanlarda 6zel diizenleme getirsin, her toplumun ihtiyag-
larini karsilayabilecek 6zelliktedir. Béyle olunca, naslarin her zaman ve zeminde
degismeden yiiriirligliniin devam etmesi, toplumsal maslahat1 da karsiyabilecek
niteliktedir. Naslarin bu sekilde degerlendirilmesi toplum i¢in de bir mefsedet
sebebi degildir.>' Bu goriis, hitkiimlerin zaman ve mekan faktorlerine itibar edil-
meksizin her toplum i¢in ideal oldugu, bu yiizden de degisime ihtiya¢ duyulma-
yacag1 diisiincesine dayanmaktadir.

47 Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, 11, 463.

48  el-Maide, 5/3.

49  el-Bakara, 2/275.

50  en-Nis4, 4/176.

51  Ali Haydar, Diirerv’l-hukkam, 1, 43; Zerka, Serhuw’l-Kavaidi’l-fikhiyye, s. 227.
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d. Islam'da Hiikiimlerin Hikmetinin Tam Olarak Bilinememesi

Bu diisiinceye gore hukuki hitkiimlerin ta’lil edilebilirligi asil olmakla birlikte,
her hitkmiin talil edilmesi miimkiin degildir. Ornegin namazin neden beg vakit
olarak farz kilindig1, kocasi 6len bir kadinin neden dort ay on giin, bosanan kadi-
nin ise {i¢ kur’ iddet beklemesinin emredildigi, ayn1 sekilde namazlarin rekatlari,
zekatla tabi mallardaki nisap miktarlar1 konusunda neden boyle bir takdirde bu-
lunuldugunu akil ile ¢6zmek miimkiin degildir. Bu konularda ta’lil de s6z konusu
degildir. Ancak biitiin bu hiikiimlerin $arii Hakim tarafindan bos, anlamsiz ola-
rak konulmadig: da bir gergektir. Stinnetle sabit olan bu ve benzeri hiikiimlerde de
hitkmiin hikmetini her zaman anlamak miimkiin degildir. Hiikiimlerin ardindaki
sebep/hikmet tam olarak bilinemedigine gore, sosyal degisime bagl olarak hii-
kiimlerin degisebilecegini séylemek de miimkiin olamaz.

Sosyal degisime bagli olarak fikhi hiikiimlerde degisime agik alanlar bulundur-
masl yaninda, degisime tamamen kapali hususlarin bulunmas, tarih boyunca Islam
dinine toplumda giiven ve istikrarin korunmasinda 6nemli bir unsur olmustur.”

2. Islam Hukukunun Degisime A¢ik Oldugunu Gosteren Hususlar
a. Islam’in Evrensel ve Son Din Olmasi

Islam’in evrenselliginden maksat, onun herhangi bir zaman, cografi bolge ve
belli bir irka bagli olmaksizin biitiin insanliga hitap eden bir din olmasidir. Islam,
bu 6zelligi sayesinde diinyanin her bolgesinde insanlarin gonliinde yer edebilmis,
kusatic1 hiikiimleri sayesinde her toplumun ihtiyaglarina cevap vermistir. “De
ki: Ey insanlar! Siiphesiz ki ben, goklerin ve yerin hiikiimrani, kendisinden baska
hi¢ bir ilah bulunmayan, hayat veren ve oldiiren Allahin hepinize gonderdigi bir
elcisiyim...”>, “Ey Muhammed! Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uya-
rict olarak génderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” ayetleri, Islam’in biitiin

insanlara gonderilmis bir din oldugunu dile getirmektedir.

Evrenselligin iki yolla gerceklestigini sdyleyebiliriz: Birincisi getirdigi esaslar
ve genel prensipler sayesinde her ortamda gegerliligini siirdiirmeye elverisli olma-
s1, ikincisi de her hangi bir zorluk yasanmaksizin farkli cografyalarda tatbik edi-
lebilmesi, ihtiyag ve beklentilere cevap verebilmesidir. Evrensel hitkiimler iceren

52 Sener, “Sosyal Degisme ve Dini Hayat”, s. 100-118.
53  el-Araf, 7/158.
54  Sebe, 34/28.
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naslarla hedeflenen maslahatlarin toplumdan topluma degisebilmesi, hiikiimler-
de baz1 degisimleri beraberinde getirecektir. Ornegin kolaylik, ruhsat, mesakkat
ve zorlugu ortadan kaldirma, maslahat gibi kavramlarin zaman ve mekan itibariy-
la tatbiki ve yansimalar1 birbirinden farkl: olacaktir.”

b. Islam'da Hiikiimlerin Esnek Olmasi

[slam’in evrenselligi onun belirli él¢iide esnemeye elverisli bir yapida olmasini
da saglamistir. Hitkiim kaynaklarinin gesitliligi ve zenginligi bu anlamda 6nemli
bir unsurdur. Hitkiimlerdeki esnekligi saglayan da Kur’an ve siinnet basta olmak
lizere, icma, kiyas, 1stislah, orf, istihsan, istishab, sedd-i zerayi‘ gibi yontemler-
dir. Zorlugu ortadan kaldirmak, kolaylik, zaruret ve ihtiyaci giderme gibi genel
ilke ve esaslar da bu amaci gerceklestirmeye yonelik ilkeler olarak ifade edilebilir.
Yine temel bir ilke olarak asirilik iyi karsilamamus, pek ¢cok vesile ile miiminlerden
giigligtin kaldirildigina, zorlugun degil kolayligin istendigine dikkat gekilmistir.*®
Islamda teklif, takat olciisiinde olup kisiyi giiciiniin {istiinde bir seyle sorumlu
tutmak yoktur.”” Ancak Islam hukukunda hiikiimlerin esnekligini, onun her olay
karsisinda tavir degistirip aslindan uzaklasmas: olarak degerlendirilmemelidir.
Esneklik kavrami, “degismez 6z”iin, iginde barindirdig1 dinamik ruh ve kapsaml
anlam haritasiyla her hadiseye ¢6ztim iiretebilme giiciidiir. Zamana ve zemine
gore kaliptan kaliba ve sekilden sekile girmek esneklik degil, deformasyondur.

3. Tarihsel Siiregte Hiikiimlerin Degismesine Isik Tutan Bazi Uygulamalar

Sosyal degisime bagli olarak hiikiimlerin degismesine 6rnek olabilecek uygu-
lamalar, ozellikle Islim hukukunun olusum ve olgunlagma siireci olan dort halife
ve miictehid imamlar dénemine iliskin uygulama 6rnekleri bize 151k tutacaktir.
Bilindigi gibi bu dénem, miislimanlarin sayisinin artmasi, fetihlerle beraber
farkli cografyalardan ve kiiltiir havzalarindan insanlarin Islima girmesiyle sos-
yal etkilesim ve canliligin yogun olarak yasandig1 ve mezheplerin olustugu bir
zamandir.®® Buna bagli olarak giindelik hayata iliskin problemler de cesitlenerek
artmigtir. Bu problemlerin ¢6ztimiinde bolgesel farkliliklara ve miictehidlerin be-
nimsedikleri yontemlere bagli olarak ayn1 konularda birbirinden farkl: ictihadlar

55  Ibn Abidin, Nesru'l-arf, s. 3.

56  Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-fikhiyye, s. 162-164. Ayrica bkz. el-Hac, 22/78; el-Bakara, 2/185.
57  el-Bakara, 2/286.

58  Karaman, [slam Hukuk Tarihi, s. 182; Kose, Islim Hukukuna Giris, s. 155-160
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ortaya ¢ikmistir. Yine daha once verilen bazi hitkiimler, 6rf, immetin maslahati
ve genel ahlakin bozulmasi gibi sebeplere dayali olarak sonraki dénemlerde de-
gismistir. Bu kapsamda agagidaki uygulamalar hiikiimlerin degismesi baglaminda
bize 6nemli ipuglar1 vermektedir:

a. Miiellefe-i Kuliib Uygulamast

Hz. Peygamber, Mekke'nin fethinde yeni Misliman olmus bazi kimselere
kalplerini Islam’a 1sindirmak iizere ilgili ayete® istinaden miiellefe-i kultip faslin-
dan zekattan pay vermistir. Bu uygulama Hz. Eba Bekir’in halifeliginin ilk yilla-
rina kadar devam etmistir. Bu siniftan Uyeyne b. Hisn ve Akra b. Habis'in hali-
feden hak istedigine sahit olan Hz. Omer, bunlara Islim zayif iken zekittan pay
verildigini, artik sartlarin degistigini ve miislimanlarin giiglendigini sdyleyerek
uygulamaya karsi ¢ikmistir. Yapilan istisareler sonucunda bu uygulama durdu-
rulmustur.®® Ebi Hanife ve Imam $afii bu uygulamanin toplumsal sartlara baglh
oldugunu ileri siirerek bu konuda yetkinin devlet bagkanina ait oldugunu ifade
etmislerdir.®’ Buna gore devlet baskani, toplumsal sartlarin olusmas: halinde bu
uygulamay1 yeniden baglatma yetkisine sahiptir. Miiellefe-i kultib faslini, devlet
baskaninin maslahat geregi kullanacag: 6zel bir fon olarak degerlendiren, dolay1-
styla Hz. Omer’in bu uygulamay1 kaldirmasini dyetin askiya alinmasi olarak degil,
ihtiyacin ortadan kalkmas: seklinde degerlendiren yaklagimlar da vardir.**

b. Fey’ ve Miri Arazi Uygulamas:

Hz. Omer déneminde Irak, Suriye ve Misir topraklari fethedildiginde, gaziler
fethedilen topraklarin beste dordiiniin 6nceki uygulamalar ¢ergevesinde kendile-
rine pay edilmesini istemislerdir. Hz. Omer, bunun ileride belli problemleri bera-
berinde getirecegini diisiindiigiinden, konuyu ensardan on kisi ile istisare etmis-
tir. Istisare sonucunda bu topraklar gazilere dagitilmamis ve fey’ arazisi statiisii
ortaya ¢tkmugtir. Hz. Omer’in devlet bagkani sifatiyla yaptig1 bu tasarrufa gore®,

59  et-Tevbe, 9/60.

60  Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku ve Yeni Yaklagimlar”, s. 34.

61  Serahsi, el-Mebsut, 111, 9.

62 Ayrintil bilgi icin bk. Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar: Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartismala-
rina Bir Bakis”, s. 18-29.

63 Kése, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, s. 49.
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topraklarin miilkiyeti devlete ait olacak, fakat dnceki sahiplerinin bu topraklar-
dan yararlanma ve ekip bigme hakki bulunacakti. Buna karsilik onlar da devlete
“harag” vergisi 6deyecekler ve bu vergi fey’ ayetinde® belirlenen yerlere verilecek-
ti.° Hz. Omer’in bu uygulamasi, Osmanli toprak sisteminde énemli bir yeri olan
“miri arazi” uygulamasinin da temelini olusturmustur.%

c. Miilkiyet Hakkinin Kotiiye Kullaniminin Engellenmesi

Hz. Omer zamaninda Dahhdk b. Halife, kendi arazisine Muhammed b.
Meslemenin tarlasindan su kanali gecirmek isteyince, aralarinda anlagmazlik
¢ikmig ve konu halife Hz. Omere gelmisti. Hz. Omer, Ibn Mesleme’ye buna engel
olmamasini, bu kanaldan kendisinin de yararlanabilecegini s6ylemis, engel olma-
st halinde zor kullanilarak kanalin agtirilacagini bildirmistir.5”

Gergekte kisi miilkiinde diledigi sekilde tasarrufta bulunabilir. Buna bir sinirla-
ma da getirilemez. Bu kapsamda kisi komsusu tarafina pencere agabilir, komsusu-
nun bahge sinirina yakin bir yere kuyu agtirabilir. Aksi bir tutum, miilkiyet hakki-
na aykurilik teskil eder. Ancak daha sonraki donemlerde genel ahlakin zayiflamast,
iliskilerde ahlak ve hakkaniyete uygun sekilde davranma hassasiyetinin azalmas:
sebebiyle miiteahhirin fukahasi, fahis bir zarar s6z konusu oldugunda, istihsan hii-
kiimleri ¢ercevesinde miilkiyet iizerindeki tasarruflara devletin yetkili organlarinca
miidahale edilebilecegine hitkmetmislerdir.®® Mecelle bu durumu: “Hi¢ kimse miil-
kiinde tasarruftan men olunamaz. Meger ki dhara zarar-1 fahisi ola .”* diyerek bu
cercevede bir diizenleme yapmustir.

d. Gayr-1 Miislim Bir Ulkede Had Cezalarinin Uygulanmamasi

Bazi hadislerde yolculuk halinde iken el kesme cezasinin uygulanmayaca-
g1 ifade edilmistir.”® Yine hadis kaynaklarinda savas halinde el kesme cezasinin

64  el-Hasr, 59/ 6-10.

65  Eba Yusuf, el-Hardc, s. 75, 83, 85; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, V, 318-320; Hudari, Tarihu’t-tesrii’l-Islami, s.
122-124; Kogak, Islam Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi Agisindan Hz. Omer’in Bazi Uygulamalart, s. 6-44.

66  Dondiiren, agm., s. 35.

67  Hudari, age., s. 122.

68  Ziyauddin, Mecelle-i ahkam-1 adliyye serhi, s. 696.

69  Mecelle, md. 1197.

70  Ebd Davud, “Hudtd’, 19.



86 | Dr.Ogr. Uyesi Yiiksel SALMAN

infaz edilmeyecegi belirtilmistir.”* Islam hukukgulari buradaki cezanin tatbik
edilmeme gerekgesini “yolculuk” ve “savas” illetine baglamiglardir. Sahabe, bu
hitkmii daha da genisleterek daru’l-harpte islenen suglardan dolay: had cezala-
rinin uygulanmayacagini ileri stirmiislerdir. Nitekim Ebti Yusuf’un (v. 182/798)
naklettigine gore Zeyd b. Sabit (v. 45/665), “Diigmana siginmasindan korkul-
dugu i¢in, daru’l-harpte haddi gerektiren bir sug isleyen miisliimana had cezasi
uygulanmaz” demistir.”>

Zeyd b. Sabit, gayr-i Miislimlerin hakim oldugu iilkede bulunmayi; “savas
hali” olarak degerlendirmis ve el kesme cezasinin kapsamini tiim had cezalari-
n1 kapsayacak sekilde genisletmistir. Hz. Omer’in ordu komutanlarina, diiyman
tizerine gidildigi sirada askerlere had cezasi uygulamadan menetmesi de diisma-
na siginma endisesiyle degerlendirilebilir.”” Huzeyfe b. Yeman (v. 36/656), ordu
komutan1 Velid b. Ukbe'nin Rum topraklarinda bulunduklar: sirada icki igmesi
tizerine had cezasinin uygulanmamasini, diigmana cesaret verme ve saldiriya geg-
me endisesiyle izah etmistir.”*

e. Hz. Omer’in, Gayr-i Miislim Kadinlarla Evliligi Yasaklamast

Kuran, Mislimanlarin ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlenmesine izin ver-
mistir.” Islam toplumundaki genel uygulama da bu sekilde olmasina ragmen Hz.
Omer, Medaine vali olarak génderilen Huzeyfe'nin (v. 36/656) bir yahudi kiz ile
evlenmesi iizerine, bu evliligin Miisliman kadinlarin aleyhine sonuglar dogurabi-
lecegi endisesiyle yasaklamis ve ayrilmalarini istemistir.” Hz. Omer’in bu uygula-
masl, degisen sartlar sebebiyle miisliiman kadinlarin maslahatini koruma amagh
oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Omer’in gayr-1 miislimleri bazi meslekleri icra etmekten alikoymasi da
miisliimanlarin bundan zarar gérmelerini engelleme ve kamu yararini koruma
amagli oldugu diisiiniilmektedir.”

71  Tirmizi, “Hudad’, 20.

72 Ebt Yusuf, er-Reddu ald siyeri’l-evzai, s. 81.

73 Ibn Kayyim, Ilamii’l-muvakkiin, 111, 6.

74 Ibn Kayyim, age., III, 6. Farkli 6rnek ve degerlendirme igin bk. Kése, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar:
Baglaminda Ahkamin Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, s. 29-35.

75  el-Maide, 5/5.

76  Cessas, Ahkamu’l-Kurdn, 11, 397.

77 Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, s. 43.
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D. ISLAM HUKUKUNDA DEGiSIMIN GEREKCELERI
1. Zamanin Degismesi

Tarih boyunca sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasi, v.b. nedenlere baglh olarak
zaman i¢inde neredeyse her sey degisime tabidir. Bugiin ilimde, teknikte, sosyal
hayatin her alaninda insanhigin ulastig1 seviye gegmisle ayni degildir. Kisiler aras:
iliskiler, iktisadi durum ve uluslararasu iligkiler ge¢mise oranla ¢ok farkli bir boyut
kazanmustir. Biitiin bu degisimlerde zaman faktoriiniin etkisi goz ard1 edilemez.
Ibn Haldtn (v. 808/1406) bu gergegi “Cihanin ve milletlerin hal, ddet ve mez-
hepleri tek ¢izgi tizerinde ve sabit bir yoldan devam edip gitmez. Bunlar zaman
i¢cinde bir halden digerine degisip dururlar...Allah’in kullar: iizerinde, 6teden beri,
kanunu budur””® sozleriyle dile getirir.

Zaman i¢inde toplumun degismesi, genel ahlakin bozulmasi, hak ve adalet
duygusunun zayiflamasi, insani iliskilerin kotiiye gitmesi anlaminda kullanilan
fesadii’z-zaman, hitkiimlerin degismesinde bir etken olarak kabul edilmistir. Bu
kapsamda daha ilk donemlerde fitnenin yayginlasmasi sebebiyle kadinlarin cami-
ye ¢ikmalari tartisilmig, Kuran ve ilim 6gretmek i¢in goniillii insanlar azaldigin-
dan, bu tiir hizmetlerin ticret mukabilinde yapilmasina cevaz verilmis ve esnafin
tamahkarligini ve karaborsay1 onlemek amaciyla narh koymaya cevaz verilmistir.
Dini duyarliligin ve bosama konusunda gosterilmesi gereken hassasiyetin zayifla-
mast sebebiyle, olusabilecek zararlarin 6niine gegmek amaciyla ayni anda verilen
ti¢ talak, ti¢ olarak sayilmistir. Omer b. Abdiilaziz'in (v.101/720) ifade ettigi gibi
“Insanlarin bozulmasi dlgiisiinde hiikiimler de degismis ve cogalmigtir””

Ornek vermek gerekirse, Hasan b. Ziyad'in (v. 204/819) Zahirii'r-rivayeye ay-
kir1 oldugu i¢in Hanefilerce benimsenmeyen hiir, akilli ve ergin kizlarin dengi
olmayan erkeklerle yaptiklar1 evlilik akdinin sahih olmayacag: rivayeti, son yiiz-
yillarda fesadi’z-zaman gerekgesiyle tercih edilir olmustur. Yine bu gerekeeler-
le, hanefi mezhebinin miifta bih kurallarini esas almay: ilke edinen Mecellede
“muamele-i asriyyeye muvafik’, “fi zamanina cereyan eden ahz ve i'ta...” “hitkm-i
zaman Ebu Ytsuf hazretlerinin kavlini miirevvi¢ gérmesiyle”, “ihtiyacat-1 zamana
evfak’, “fi zemanina pek ziyade tekessiir ederek’, “nasa erfak ve maslahat-1 asra
evfak” gibi gerekgelerle farkl: tercihler yapilmigtir.®

78  Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 24.
79  Ibn Abidin, Nesru'l-arf, s. 18;Yaman, Fetva Ustilii ve Adabu, s. 206.
80  Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1, 1-8.
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Zaman faktoriine baglh olarak hitkmiin degismesi, ser’i hitkmiin bina edildi-
gi illet veya adetin zamanla degismesiyle ilgilidir. Sosyal ihtiyaclarin ve bunlar1
kargilayan carelerin (mesalih) degismesiyle ameli-fikhi ictihadlarin bir kismi de-
gistigi gibi ilgili nassin yorumu da degisebilmektedir. Ebti Yusuf’un su i¢tihadi bu
konuda giizel bir 6rnektir: Eba Yusuf, zamanindaki adete bakarak arpa ile bugda-
y1 mevzhnattan (alim ve satimi tart: ile yapilan esya) kabul etmistir. Oysa bu ic-
tihad, Hz. Peygamber zamanindaki 6rf ve 4dete gore, arpa ile bugday: mekilattan
(alim-satim1 6l¢ii ile yapilan esya) kabul eden hadise aykiridir. Ayni sekilde Eba
Hanife ve Imam Malik’in, hasimilere zekat verilmesini yasaklayan hadise ragmen,
yasadiklar: donemdeki olumsuz sartlar geregi bunlara zekat verilebilecegini ifade
etmisledir. Bu da hitkkme kaynaklik eden nassin yorumunun zamanla degisebi-
lecegini gostermektedir ki, bu tiir naslara bagl olarak verilen hiikiimler de tabii
olarak degisecektir.

Son dénem Islim hukukgularindan Mustafa Zerka, zamana bagl olarak hii-
kiimlerdeki degisimi su ifadelerle izah etmektedir: “Zamanla gergeklesen hiikiim-
lerdeki bu degisme, tek bir ilke gergevesinde cereyan eder. Bu da celb-i menfaat,
def-i mefsedet ve hakkin (adaletin) yerine getirilmesidir. Aslinda degisen sey,
Séariin gayesine ulagmak {izere hiikiimlerin baglandig: vesilelerdir, hiikiimler
degil. Bu vesileler her zaman diliminde daha uygunu ve problemin ¢6ziimiinde
daha etkili olan: segilebilsin diye din tarafindan sinirlanmamis, mutlak olarak
birakilmistir™ Buradan da anlagilacag: {izere zaman, mutlak olarak hukuki hii-
kiimlerin degismesinde dogrudan etkili bir sebep olarak degerlendirilmemelidir.

Yine belirtelim ki, “Zamanin degismesi kapsamindaki degisiklikler,
Hanefilerin, imam Ebt Hanife ile Imameyn (Ebt Yasuf ve Muhammed) arasin-
daki farkli ictihadlara getirdikleri yorum gibi “devir ve zaman ihtilaflar1 olup, delil
ve burhan ihtilaflar1 degildir”®

2. Cevrenin Degismesi

Sosyal degisimin yasandig1 en 6nemli alanlardan biri ¢evredir. Cevre, kisi-
nin dogup biiytidigi, yetistigi, yasantisini devam ettirmeye karar verdigi yerdir.
Cografi konumu, iklimi, kiiltiirsi, hayat tarzi ve sosyal aktiviteleriyle insani ¢ok
yonlii etkileyen gevre, insan1 sadece fiziki olarak etkilemekle kalmaz, ruhen de
gepegevre kusatir. Her insan yasadig1 ortamin izlerini tasir. Bu etkilesim aligkan-

81  Zerka, el-Medhal, 11, 911.
82  Ali Haydar, age., I, 2.
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liklarina, davranis bicimlerine, tepkilerine, olaylara yaklagimina, kisaca hayata
bakisina yansir. Dogal olarak bu durum o6rf, adet ve kiiltiirel yap ile topluma da
yansir. Ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde mekanin insan karakteri tizerindeki
etkilerinden genis bir bi¢imde bahseder.®

Cevre, birbirinden farkli sosyal yapilar1 icinde barindirmasi sebebiyle, degisik
anlayis, diisiince ve hayat tarzlarini da beraberinde getirir. Bu farklilik bolgeye,
cografyaya ve lilkeye gore degisir. Bazen yiiz kizartici kabul edilen bir olay, farkli
bir yerde normal kabul edilebilir. Yine basit ihtiyaglarla hayatin idame ettirildigi,
sanayi ve teknolojinin olmadig1 bir bolgenin problemleriyle, sehir hayatinin ih-
tiyaglari, beklentileri ve sorunlar1 ayni degildir. Bilimde, ulasimda, teknoloji ve
iletisim alaninda yasanan gelismelerle mekan mefhumunun neredeyse ortadan
kalktig1 gliniimiizde, sosyal degisimin getirdigi dinamizm ve buna bagh olarak
olusan toplumsal sorunlar ge¢misle ayni degildir. Gelismis toplumlardaki egitim,
saglik, ticaret imkanlar1 ve bunlara bagl olarak gelisen sosyal imkanlar, diger top-
lumlardan farklidir. Bugiin bir kéy veya kasabanin sorunlariyla biiyiik sehirlerin
sorunlar1 bir degildir. Biitiin bu farkliliklarin dini hayati da etkiledigi bir gergektir.
Konuyu bagka iilkeler ve cografyalar bazinda ele aldigimizda pergelin daha da
acilamasi kacinilmazdir.

Mekan degisikliginin hiikiimlerin degismesine olan etkisini en iyi anlatan
orneklerden biri Imam $afitnin Bagdat'tan Misir’a gittikten sonra degistirdigi ic-
tihadlaridir. $afit'nin kavl-i kadim denilen 6nceki goriislerinden vazgegerek kavl-i
cedid diye isimlendirilen yeni goriislere sahip olmasi, metot ve bilgi farklilig: ya-
ninda degisen ¢evre faktoriiyle izah edilebilir.®

3. Orfiin Degismesi

Hiikiimlerin degismesinde &rf ve adetin de énemli bir etken oldugu Islam
hukukgular: tarafindan kabul edilmistir.** Ister nasla isterse ictihad yoluyla sabit
olsun, dini hitkiimlerin bir kism1 toplumdaki baz: 6rf, adet ve aligkanliklar1 degis-
tirmek i¢in gelmistir. Diger bir kisim ise mevcut 6rfe binaen tesri kilinan hitkiim-
lerdir. Haliyle bu gesit hiikiimler, mevcut orf, adet ve aligkanliklarin degismesiyle
degisecektir.*® Karafi (v. 684/1285) bu durumu su ifadelerle agiklar: “Kaynagim

83  Ibn Haldun, Mukaddime, s. 82-120.

84  Yaman, age., s. 211.

85  Ali Haydar, age., I, 2.

86  Ali Haydar, age., I, 2;Karaman, Islaim Hukukunda Ictihat, s. 30; Kose, age., s. 42.
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orf ve 4detlerin olusturdugu hitkiimler iizerinde, bu 6rf ve adetler degistigi halde
-ayn1 hitkiimde- 1srar etmek ve bu ahkamla amel etmeye devam etmek, icmaya
aykir1 bir tutumdur ve dini bilmemektir. Islam fikhinda 6rfe bagh olarak verilmis

P

olan her hiikiim, orf degistiginde yeni 6rfiin gerektirdigi sekilde degisir*’

Buna baglh olarak giiniimiizde, eskiden caiz goriilmeyen gayr-i mislim @l-
kelere basta Kuran-1 Kerim olmak iizere dini yayinlarin génderilmesi, eskiden
sayginlig1 gideren ve sahitlik ehliyetini etkileyen davranislar olarak goriilen yolda
giderken yemek yemenin, erkeklerin basi agik gezmesinin yeniden degerlendiril-
mesi yapilabilir. Cagimizda, artik diinya genelinde yaygin hale gelen internet iize-
rinden alig veris ve elektronik yolla transferi gergeklestirilen seyin kabz edilmesi
gibi islemler, mevcut uygulamalar da dikkate alinarak akdin ifsad sebebi sayilip
sayllmayacag1 hususu yeniden ele alinabilir. Bu kapsamda Hanefi fakihlerinden
Ebu’l-Leys es-Semerkandi (v.373/983) ve bazi fakihler fetvada yerel ozellikler,
zaman faktorii ile orf ve adetlerin belirleyici bir unsur olmasi hasebiyle, bir ki-
sinin sadece kendi mezhebinin goriisleri dogrultusunda fetva vermesini dogru
bulmamislardir.®® Eb Yusuf ve Imam Muhammed'in, 6rfe bagli bazi1 konularda
verdikleri fetvalarla ilgili, “Eger Eb Hanife hayatta olsaydi, bu konuda bizim gibi
hitkiim verirdi” demeleri anlamlidir.¥

Bazi Islam hukukgulari, hitkmiin vahyin indigi siirecte 6rfii dikkate alarak tesis
edilmis olmas1 halinde, ilgili nass siibtt ve delélet itibarryla kesin olsa dahi bu 6rfiin
degismesiyle mevcut hitkmiin degisecegini ileri siirmiislerdir.” Kadinlarin dis elbi-
se olarak giydikleri cilbab emrini diizenleyen ayet-i kerime®' bazi alimlerce bu kap-
samda degerlendirilmistir. Cariyelerin hiir kadinlardan ayirt edilmeleri amaciyla
vaz’ edildigi sdylenen bu emir, s6z konusu ihtiyacin ortadan kalktig1 donemlerde
artik kadinlarin cilbab ile disar1 ¢ikmalari gerektigi seklinde yorumlanmayacaktir.>

Islam hukukgulari bu sebeplerle fakihin, bulundugu yerin érf ve adetini bilme-
si gerektigini ifade etmislerdir.”’ Yakin dénem alimlerinden ibn Abidin, bir miicte-
hidin verdigi hitkiimlerde hata etmemek i¢in bilmesi gereken en 6nemli seylerden
birinin, bulundugu yerin 6rf ve adetini bilmek olduguna dikkat cekmektedir.** Orf

87  Karafi, el-Thkam, s.218; Ayrica bkz. Karafi, el-Furtik, 11, 176-177.
88  Ebu’l-Leys es-Semerkandi, en-Nevdzil, vr. 268b.

89  Miibareki, el-Urf, s. 187.

90  Ali Haydar, age., I, 43.

91  el-Ahzab, 33/59.

92 Dalgin, agm., s. 92.

93 Miibareki, age., s. 188.

94  Ibn Abidin, Nesru'l-arf, s. 17-18.
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konusundaki bu yaklagim; “Orf ile tayin, nas ile tayin gibidir”, “Adet ancak mut-

» <«

tarid yahut galib oldukta muteber olur”, “Itibar galib-i sayiadir, nadire degildir”,

“Nasin isti'mali bir hiiccettir ki onunla amel vacip olur”, “Orfen maruf olan sey,

» <

sart kilinmig gibidir”, “Beyne’t-tiiccar maruf olan sey, beynlerinde mesrit gibidir”,
“Adeten miimteni’ olan sey hakikaten miimteni’ gibidir”, “Adetin delletiyle mana-

y1 hakiki terk olunur™” seklindeki kiilli kaidelerle de dile getirilmistir.

Ibn Kayyim el-Cevziyyenin (v.751/1350) su ifadeleri konuyu 6zetler mahi-
yettedir: “Iste gergek fikih budur. Orf, Adet, zaman ve durumlarin farkliliklari-
na ragmen insanlara hala kitaplarda nakledilen goriislerle fetva veren kisi, ken-
disi saptig1 gibi bagkalarini da saptirir. Boylelerinin dine kars: isledigi cinayet,
tip kitaplarindaki eski bilgilerle yola ¢ikip insanlar: tedaviye kalkisan doktorun
cinayetinden daha biiyiiktiir. Cahil miifti ile cahil doktor, iste bu ikisi insanlarin

dinleri ve bedenlerini mahvederler. Allah yardimcimiz olsun.”

4. Umumi Belva

Toplumun genelde karsilastig1, kaginilmasi zor olan ve sikca meydana gelen
hususlar olarak tanimlayabilecegimiz umumi belva, hitkme tesir eden etkenler-
den biri olarak kabul edilmistir. Ornegin cadde ve sokaklarda bulunan ¢amur ve
atik sular i¢inde necaset bulunma ihtimali yiiksek olmasina ragmen, bundan ka-
¢inmak zor oldugundan, namaz kilacak kisinin elbisesine bulasan bu nevi gamur
ve sularla namaz kilmaya cevaz verilmistir.”” Yine toz, duman ve un gibi seylerden
kaginmanin gii¢ olmasi sebebiyle, bunlarin orucu bozmayacag: kabul edilmistir.
Doktorun ihtiyag halinde, hastanin normalde caiz goriilmeyen yerlerine bakma-
sina misaade edilmistir. Miictehidin, hiikiim verirken konuya dair zann-1 galip
olusmas: yeterli goriilmiistiir. Ayni sekilde Kurbanlik hayvanin yatirilmasi veya
kesimi esnasinda olugan yaralar sebebiyle ayipli hale gelmesi durumunda, bu hal-
den sakinilmasi zor oldugu gerekgesiyle bu hayvanin kurban edilmesine engel bir
kusur olarak goriilmeyecegi kabul edilmistir.*®

Umumi belvé, hitkiimlerde bir kolaylagtirma ve hafifletme gerek¢esidir. Bu
sebeple gerekli sartlarin olusmas: halinde hiikiimlerde degisime imkan verir.

» <

Mecellede yer alan “Mesakkat teysiri celbeder”, “Bir is dik oldukta miittesi‘ olur”,

95  Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-fikhiyye, s. 233-243.
96 Ibn Kayyim, Plamu’l-muvakkiin, 111, 66.

97  Ibn Niiceym, el-Esbah ven-nezdir, s. 76-77.
98  Zerka, age.,s. 161; Ibn Niiceym, age., s. 76.
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» «

“Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur”, “Zarar izédle olunur” ve “Zaruretler memnu
olan seyleri mubah kilar” gibi kaideler” umumi belva durumunda yeni bir hitkiim
ihdasina imkan verilebilmesiyle yakindan ilgilidir.

Umumi belvanin gegerli olabilmesi i¢in; kaginilmaz bir durum bulunmasi,
bunun vehme dayali (miitevehhem) olmayip kesin olmasi (miitehakkik), nass ile
gatigmamasl, o seyin bizzat kendi yapisindan kaynaklanip kisinin gevsekliginden
neget etmemesi, asli hitkiimden kurtulmak igin (terahhus) giindeme gelmemis ol-
masl, kaginmasi gii¢ oldugu i¢in yapilacak fiilin yasaklanmamis ve bu halin saki-

nilmasi zor olan durumun mevcudiyetiyle sinirli olmasi gibi sartlar kosulmustur.'®

5. Maslahat-1 Miirsele

Maslahat-1 miirsele, hitkmiin kendisine baglanmasi ve {izerine hitkiim bina
edilmesi insanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarar1 gideren, ancak mu-
teber ve gecersiz sayildigina dair bir delil bulunmayan maslahattir.'

Kuran-1 Kerin'in mushaf haline getirilmesi, Hz. Osmanin Cuma giinii insanlar
Cuma namazini kagirmasin diye ikinci bir ezan okutmasi, Hz. Omer’in énceki uy-
gulamanin aksine, fethedilen topraklari miicahitler arasinda paylastirmayip arazileri
eski sahiplerine verip onlardan vergi almasi, ekonomik kriz sebebiyle Hz. Omer’in
zekat toplama isini bir y1l sonrasina tehir etmesi ve savas halinde hadlerin infaz edil-

memesi, immetin maslahatina binaen verilmis hiikiimlerden sadece bir kagidir.'”

Islam hukukunun fert ve toplum yararini gozettigi ve onlar i¢in zararli olan
seyleri defetme amaci tagidiginda siiphe yoktur. Genel olarak biitiin hiikiimlerde
bu ilkenin gozetildigini sdyleyebiliriz. Yine fert ve toplum yarari zaman ve mekana
bagli olarak degisebilir. Bundan yiiz yil 6nceki insanlar i¢in maslahata uygun olan
bir durum, bugiin ayn1 sonuglari ve faydalari temin etmeyebilir. Insan ihtiyaglari-
nin, zamana ve sosyal sartlarin degismesine bagl olarak farklilik arz etmesi nere-
deyse kaginilmaz bir durumdur. Maslahat-1 miirsele, fert ve toplum yararini sagla-
makla birlikte hakkinda agik nass bulunmadig: cihetle, degisen sartlara gére hem
mevcut hitkmii yeniden gozden gecirme hem de ihtiyaca gore yeni hiikiim ortaya
koyma baglaminda Islaim hukukgularina genis bir alan birakmaktadir. Bu yéniiyle
maslahat-1 miirsele, Islam hukukundaki en giiclii degisim araglarindan biridir.

99  Md. 17-21.

100 Diiseri, Umtimii’l-belva, s. 339-352; Yaman, Fetva Usiilii ve Adabs, s. 101-103.
101 Zeydan, el-Veciz, s. 237; Ozen, “Istislah”, s. 383- 388.

102 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar1, s. 154.
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Maslahat-1 Miirsele ile hitkiim verebilmek i¢in ilgili olay veya tasarrufa dair
faydanin sahsi olmamasi, maslahatin varligindan emin olunmasi, nasla sabit
olmus bir emir ya da yasagin ihlaline sebep olmamas: sart kosulmustur.'®

Bunlarin disinda, gliniimiizde elde edilen kesin “ilmi veriler” 1s1g1nda, dogru-
dan bu bilgiye dayali olarak verilen bazi hitkiimlerin, s6z konusu bilginin degis-
mesiyle birlikte hilkmiin yeniden degerlendirilebilecegini sdyleyebiliriz. Ornegin
hamileligin en uzun siiresi Hanefi mezhebinde iki y1l olarak kabul edilmis, Maliki
mezhebinde ise bes yila kadar siirebilecegi hitkmii yer almistir. Yine kaynaklarda,
ceninin 120 giine kadar canli olmadig1 gerekgesiyle hamilelige son verilebilecegi-
ne cevaz verilmistir. Ancak bugiinki ilmi veriler, hamilelik gerceklestikten sonra
cenini bir canli olarak kabul ettiginden, s6z konusu hitkmiin yeniden degerlen-
dirilmesi gerektigi ifade edilebilir.! Nitekim Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri
Yiiksek Kurulu bu konuda “Insanin yagama hakki, erkek spermi ile kadin yumur-
tasinin birlestigi ve dollenmenin basladig1 andan itibaren Allah tarafindan veril-
mis temel bir hak olup, artik bu sathadan itibaren baba da dahil hi¢bir kimsenin
bu hakka miidahale etmesine izin verilmemistir. Buna gore, annenin hayatinin
korunmast yahut birden fazla dollenme olmas: halinde, ceninlerden birine mii-
dahale edilmedigi taktirde, digerlerinin de 6lecegi durumlar disinda, herhangi bir
yontemle gebelige son vermek caiz degildir™'® seklinde fetva vermistir.

E.ISLAM HUKUKUNDA HUKUMLERIN DEGISME ALANI VE KAPSAMI
1. Degisimin S6z Konusu Olmadig1 Alanlar

Islamda hiikiimler; itikad, ibadet, ahlak ve muamelat olmak tizere dort kisim-
da ele alinmaktadir. itikdd alaniyla ilgili hitkiimlerde bir degisimden bahsetmek
miimkiin degildir. Vahiy siirecinin tamamlanmasi ve Hz. Peygamberin vefatiyla
birlikte artik din kemaéle ermis ve itikadi hitkiimler ortaya konmustur. Kur'an'n
acik hiikiimleri ve Hz. Peygambere nispetinde siiphe olmayan hadislerle sabit
olan itikadi hitkiimlerde higbir degisim s6z konusu olamaz. [lim ve teknigin ge-
lismesiyle bunlarin ele alinmasi, takdimi ve anlagilmasinda yeniliklerden istifade
edilebilirse de bunlarin 6ziine ait bir degisiminden s6z edilemez.

103 Atar, Fikih Usilii, s. 83-84.
104 Yaman, age., s. 215-216.
105  Din Isleri Yitksek Kurulu Karar No: 111007.
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a. Ibadetler ve Ahlak Esaslariyla Ilgili Hiikiimler

Ibadetler kisi ile Allah arasindaki iligkiyi diizenleyen, kulun Allah’a kars1 go-
rev ve sorumluluklarini ele alan hususlardir.'® Ibadetler, yaratici tarafindan be-
lirlenen belli sekil ve 6zellikte olabilecegi gibi (ibadet-i merstime), belli bir sekle
bagli olmayabilir. Namaz, orug, hac gibi belli bir sekle bagli olan ibadetler aynen
muhafaza edilir. Bunlarda herhangi bir degisiklik s6z konusu olamaz. Ancak kisi
ve toplum yararina iyilikte bulunmak gibi belli bir sekle bagli olmayan ibadetlerde
ise (ibadet-i gayr-1 merstime) gesitlilik, zamana, mekana ve insanlarin ihtiyaclari-
na gore her zaman degisiklik olabilir. Iyilik ve hayrin gekli degisebilir.

Ibadetlerin illetleri akil ile tam olarak anlasilamaz. Hz. Allah, ibadetin nasil ve
ne sekilde yapilmasini istediyse dylece yapmak gerekir. [badetler alaninda yapila-
cak her degisim bid’attir ve reddedilmistir. Ancak bazi ibadetlerin ifasiyla ilgili ko-
nular ictihada agiktir. Ornegin namaz vakitlerinin olusmadig yerlerde nasil hare-
ket edilecegi, giiniimiizde tipta kullanilan anjiyo ve diyaliz gibi tibbi yontemlerin
orucun bozmayacag: gibi konular degerlendirmeye agiktir. Fakat bunlar ibadetin
oziine iliskin hususlar olmayip bahse konu ibadetlerin ifasiyla ilgilidir.

b. Helaller ve Haramlara Dair Hiikiimler

Islaimda helal ve harama dair hiikiimler taabbiidi nitelikte olup degisime ka-
palidir. Bir seyi helal ya da haram kilma yetkisi yalnizca Hz. Allaha aittir.'”” Her
ne sebeple olursa olsun, faizin helal olduguna hicbir zaman hitkmedilemez. Sarap
veya yenilmesi dinen kesin olarak haram olan seylerin —zaruret hali miistesna-
helal oldugu soylenemez.

Naslarda haram oldugu belirtilmeyen konulardaise “esyada aslolan ibahadir™
kaidesi geregince helal olduguna hitkmedilir. Bu kural sayesinde haramligina dair
hakkinda kesin bilgi bulunmayan seylerin helal olduguna hitkmedilir.

2. Degisime Imkan Veren Alanlar
a. Muamelata Dair Hiikiimler

Muamelat, kisilerin birbiriyle, toplumla ve devletle iliskilerini diizenleyen
hukuk alandir. islam hukukunda genel olarak degisime acik olan alan burasidur.
Ancak bu sahadaki degisimin de belli kapsam ve sartlarla sinirli olup tamaminda
bir degisimden soz edilemeyecegini ifade etmemiz gerekmektedir.

106 Kamil, Ahkamu’l-Ibadat, 1, 14.
107  Kevseri, age., s. 136-138.
108 Ibn Niiceym, el-Esbah ven-nezair, s. 66.
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b. Vesdile Dair Hiikiimler

Islam hukukunda, kendilerinde bulunan bir maslahat yahut mefsedet sebe-
biyle elde edilmesi yahut uzaklastirilmas1 amaglanan seylere makasid, amag olan
hitkiimlerin gergeklestirilmesi kendilerine bagl olan seylere ise vesail denilmek-
tedir.'” Namaz kilmak i¢in abdest almak ve namaz vaktinin girdigini bildirmek
icin ezan okumak birer vesile, namaz ise maksat kapsamindadir. Yine ramazan
orucunu ifa etmek makésid kapsaminda iken, ramazan hilalinin baslangi¢ ve bi-
tislerini tespit etmek vesail icerisinde yer alir.'°

Makasid kapsaminda olan hiitkiimler degisime kapali, vesail tiirtinden hii-
kiimler ise esnek bir yapiya sahiptir ve degisime aciktir. Ornek vermek gerekirse,
rehin akdinde, rehin verilen seyin ilgili ayet hiikmii geregince “kabz” edilmesi
(teslim alinmasr) gerekir.''! Burada alacagin giivenceye alinmas: makasit, rehinin
teslim alinmasi ise vesail kapsamindadir. Bu ayrim bazinda degerlendirildiginde,
makasit kapsaminda olan hiikiimlerde, zaman ya da mekan itibariyla herhangi bir
degisikligin olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii alacagin teminati i¢in her zaman
rehin alinabilir. Ancak, rehinin teslim alinmasi zamanin degismesiyle degisebilir.
Soyle ki bu ayetin nazil oldugu donemlerde tescil miiessesesi bulunmamaktaydi.
Giiniimiizde, ayetteki maksadi gerceklestirebilecek tapu ve tescil miiesseseleri bu-
lunmaktadir. Dolayisiyla ayetteki “teslim alinmig” kaydi, bagka bir vesile tiiriiyle
yerine getirilmis olacaktir.'?

c. Ta’'lil Edilebilen Hiikiimler

Dini htikiimler ta'lil edilebilirlik agisindan illeti akil yoluyla kavranabilenler
ve illeti akil yoluyla kavranamayanlar olmak iizere iki kisimda ele almabilir. l-
leti akilla kavranamayan hiikiimler, taabbudi nitelikte hitkiimler olup, bunlarla
ibadetlerle mukadderat-1 Ser’iyye denilen ve miktar1 §ari tarafindan belirlenmis
hitkiimler akla gelmektedir. Hadler, miras hisseleri, iddet siireleri, namaz rekatlar
ve kefaretler gibi miktar1 kanun koyucu tarafindan belirlenmis hiikiimlerdir ki
bunlarin degistirilmesi s6z konusu degildir. Bu miktarlarin sebebini akilla ¢6z-
mek miimkiin degildir. Ornegin zina eden bekarlara neden yiiz sopa vuruldugu,

109  Karafi, el-Furik, 11, 23; Ibn Astir, Makdsidiis-seriati’l-Islamiyye, s. 145.

110 Kése, Islam Hukukuna Giris, s. 41.

111 Bkz: “ Eger yolculukta olur da bir yazici bulamazsamz, o zaman alinms rehineler yeterlidir. Eger birbirinize
giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini (borcunu) ddesin...” el-Bakara, 2/283.

112 Pagaci, “Islam ve Degisim”, s. 491.
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keza ashab-1 ferdizin hisselerindeki oranlarin sebebini akil ile kavramak miim-
kiin degildir. Ayni sekilde giinesin batiya dogru meyletmesiyle namaz kilma emri'*?
arasindaki iligki ve sebep sonug bag: akilla kavranamaz. Teabbiidi hiikiimler top-
lumun gelismesine ve degismesine engel olmayan, 6ziinde i¢erdigi hikmetleri ki-
yamete kadar devam ettirecek olan, bu ylizden de hicbir degisime imkan verme-
den her dénemde gegerli olan hiikiimlerdir. Bunlarda asil olan, emredilen seyi

eksiksiz ve emredildigi gibi yerine getirmektir.""*

Illetleri anlasilabilen hiikiimler ise fikih usuliindeki “hiikiim, illetle birlikte
var olur, illetin ortadan kalkmasiyla hiikiim de ortadan kalkar™"* kaidesi geregin-
ce, zaman ve mekana bagl olarak degisiklik arz edebilir. Muamelata dair hiikiim-
lerin bityiik ¢ogunlugunun illetlerinin akilla kavranabilecegini, bunun da Islam
hukukunun her ¢agda hukuki problemlere ¢6ziim tiretmede 6nemli bir esneklik
ve hareket alan1 kazandirdigini ifade edebiliriz.

d. Siibiit veya Deldlet Yoniiyle Zanni Olan Naslara Dayali Hiikiimler

Stuibat ve deléleti kat'i olan naslar, yoruma imkan vermeyecek derecede agik,
sarih, dyetler ve miitevatir hadislerdir. Bu tiir naslarla sabit olan hiikiimler genel
bir ilke olarak degisimin kapsam1 disindadir. Sayet bunlarin manaya delaleti itiba-
riyla zanni olup yoruma agik iseler bu taktirde ulagilan hiikiimlerin ictihad mah-
sulii olmalar1 itibariyla zan ifade ederler ve degisime de aciktirlar."'® Zira siibtit
veya delalet yoniiyle zanni olan naslarla belirlenmis olan hukuki hiikiimler degi-
sime aciktir.!’” Miictehidlerin tarihsel siirec icinde s6zi1 edilen alanda birbirinden
farkli pek ¢ok goriislere sahip oldugu, yine bu ictihadlarin sonraki dénemlerde
degisen sartlara gore yeniden ele alindig1 ve farkli sonuglara varildig: bilinen bir
husustur. Ornegin Imam $afii, Ibn Omer’in rivayet ettigi bir hadisten hareketle
fitir sadakasinin farz oldugunu ifade ederken, hanefiler bu rivéyetin haber-i vahid
olmasu itibariyla zan ifade ettiginden, fitir sadakasinin vacip oldugunu sylemis-
lerdir."*® Yine hanefiler, evlilikte eslerin nesep itibariyla denk olmalar gerektigini
ileri siirerken, Imam Sevri naslar1 dikkate alarak bunu kabul etmemistir. Ancak
hanefiler, Sevrinin dayandigi naslarin delaletinin zanni olmasi hasebiyle, s6z ko-

113 el-Isra, 17/78.

114 Kose, age., s. 40.

115 Zeydan, age., s. 200.

116 Kose, age., s. 41.

117  Cessas, Ahkamii’l-Kuran, 11, 101,102; Ibn Kayyim, age., I1, 279; Sevkani, Irsadii’l-fiihil, s. 383.
118 Merginani, el-Hiddye 1, 115.
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nusu naslari farkli yorumlamaiglar ve esler arasinda nesep itibariyla denkligin ge-
rekliligini bagka deliller {izerinden ortaya koymuslardir."® Siibatu ve delaleti kati
olan naslarin belirledigi hiikiimlerde ise bir degisim s6z konusu degildir.'* Nite-
kim Mecelle de, “Mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur”'*' hitkmiinii getirmistir.

e. Ictihada Dayali Hiikiimler

Ferdin, birey ve toplumla davranislarinin dinle irtibatinin kurulmas: ictihad
yoluyla gerceklesmektedir. Islam hukuku denildiginde neredeyse ilk akla gelen
ictihaddir. Islam hukukunun temel eksenini olusturan ictihadin en énemli un-
surlar1 ise nasslar, akil yiiriitme ve “sosyal gerceklik’tir. Fikhin sosyal hayatla ve
toplumla bagini ortaya koyan sosyal gerceklik, ayn1 zamanda fikhin sosyolojik
boyutunu ifade etmektedir.'**

Miictehidlerin yontem farkliligi, naslar1 anlayis bicimi, 6rf gibi pek ¢ok unsu-
ru i¢inde barindirmasi itibariyla ictihadi hitkiimler kesinlik tasimayip zan ifade
etmektedirler.'” Bu ytlizden 6nceki donemlerde verilen bu kapsamdaki bir ¢ok
hitkiimden sonraki miictehidlerce belli gerekgelere dayali olarak vazgecildigi
ve yeni hitkiimlere varildig: bilinmektedir. Bu degisimin gerekgesi, bazen daha
giili delile ulagmakla izah edildigi gibi, sosyal yapinin, érf ve adetin degisme-
siyle de izah edilmektedir.”* Ornegin ilk dénemlerde sahitlerin tezkiyesi isten-
mezken, sonraki donemlerde toplumda olusan ahlaki zafiyet sebebiyle, tezkiye
zorunlu goriilmistiir. Yine ilk donemlerde sanatkarlarini elinde bulunan kumas,
v.b. malzemeler sanatkarlarin yed-i emin olarak degerlendirilmesi sebebiyle, za-
rar gormeleri halinde tazmin miikellefiyeti bulunmazken, zamanla bu konuda-
ki hassasiyetin zayiflamasi ve miisteri aleyhine bir istismar vasitasina doniismesi
sebebiyle, sanatkarlarin kendilerine teslim edilen malzemeleri tazmin edecegine
hitkmedilmigtir. Onceleri bina satiminda evin odalarindan birini gérmekle gérme
muhayyerliginin ortadan kalkacagina hitkmedilirken, sonradan binalarin yapisi-
nin degismesi, her bir odanin farkli olmasi, dolayisiyla tek bir oday: gormekle
evin tamami hakkinda yeterli bilgi elde edilmis olmayacagindan, biitiin odalar
goriilmedikge gérme muhayyerliginin devam edecegine hitkmedilmistir.'*

119  Baberti, el-Indye, 111, 188; Ayrica, farkli 6rnekler icin bkz. Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, s. 285.
120 Kose, age., s. 41.

121  Mecelle, md. 14.

122 Giinay, age., s. 617.

123 Kose, age., s. 41.

124  Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1, 2-3; Miibareki, age., s. 187-188; Dalgin, agm., s. 93.

125 Zerka, age., s. 227; Zeydan, age., s. 221; Ali Haydar, age., I, 2-3.



3. Islam Hukukunun Biitiin Alanlarinda Degisimin Miimkiin Olduguna
Dair Yaklasimlar

Gagdas bazi [slam bilginlerince dile getirilen bu goriise gore, kaynagi ne olur-
sa olsun, degisime kapali hig bir alan yoktur. Sosyal degisime bagli olarak hiikiim-
ler de degisebilir. Bu goriis sahipleri, glintimiizdeki hizli sosyal degisim karsisinda
[slam hukukunun ihtiyaca cevap veremedigini de iddia ederek Islam hukuk me-
todolojisinin yenilenmesini de dile getirirler.'¢

Bu goriste olan bilginler, itikdd, ibadet ve ahlak alanindaki hiikiimlerde bir
degisim olamayacagini kabul etmekle birlikte, muamelat sahasinda degismeyecek
bir hitkiim olmadigin1 savunurlar. Onlara gore, ayrintili hitkiimlerin yer aldig
muamelata iligkin ayetlerde Allah, bu hiikiimleri ayniyla her toplumda uygu-
lansin diye degil, model tesri olsun diye koymustur. Bu hiikiimlerin gonderilis
amaci, hak ve adaleti, ytice ahlakin hakim oldugu bir toplumu olusturmaktir. He-
deflenen bu toplum modeline farkli vasitalarla, 6rnegin hukuki-ahlaki kurallarla
da ulagmak miimkiin oldugu siirece, vahiy tarafindan konulmus feri hitkiimlere
uyulmasi zorunlu degildir. Bu anlayisa gore sosyal degisim karsisinda korunmasi

gereken hukuki nitelikli hi¢bir hitkiim bulunmamaktadir.'”

Klasik donemde olusan fikih usuliine dair de elestirilerde bulunan bu goriis
taraftarlari, mevcut usiil kurallarinin sosyal degisime bagh olarak meydana gelen
problemlere ¢oziim iiretmede yetersiz kaldigini savunurlar. Bunlara gore hitkiim
ingasinda lafizdan ziyade mananin dikkate alinmasi gerekir. Degisim arac1 olarak il-
lete dayali kiyas yerine daha genis kapsamli olan maslahata dayali kiyasi kullanirlar.'*

Vahyin ayrintili bigimde ele aldig1 konularda bile degisimin kapilarini sonu-
na kadar zorlayan ve yalnizca Kuran'in biitiiniine iliskin degisimden bahsedile-
meyeceginden yana olan bu anlayigin, Islam alimlerinin biiyitk ¢ogunlugunun
asirlardir benimsedigi anlayiga aykiri oldugu ag¢iktir. Naslarda sadece manay1 ve
nassin ruhunu dikkate alarak lafiz ve mana biitiinliigiinti gozden 1rak tutan bu
tutumun, bir¢ok agidan elestiriye agik oldugu da ortadadir. Mesajin tagindig: la-
fiz ile onun igerigi olan mana; beden ile ruh gibi birbirini tamamlayan ve birbi-
rinden ayrilmasi miimkiin olmayan iki unsurdur. Bunlardan birini yok saymak,
mesajin dogru anlagilmasina da engel olmak demektir. Siibait ve delalet yoniiyle

126  Fazlur Rahman, Islam’ Yeniden Diisiinmek, s. 226-227.
127  Fazlurrahman, Dinamik Seriat Anlayisi-Degisimin Teolojik ve Sosyolojik Zorunlulugu, s. 181.
128 Fazlurrahman, [slam? Yeniden Diisiinmek, s.117, 258.
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kesin olan naslar1 dahi devre dis1 birakip yalnizca anlam ve maksada yonelen
bu tutumun, ilkesel olarak nerede duracagi da belli degildir. Degisimi muamelat
alaniyla sinirl tutsa dahi, belli bir sabitesi olmayan, makul ve mesra bir hukuki
temelden yoksun olan bu anlayisin varacag yer, istikrarsizlik ve kaostur. Degi-
simin sinirlarin ilkesiz bicimde sonuna kadar agan bu anlayis, Islim hukukun
genel kurallar1 ve asirlari agan kokli tarihi bilgi birikimi zaviyesinden de kabul
edilebilir degildir.

SONUC

Sosyal degisim kaginilmazdir. Toplumsal iliskileri devlet destegiyle ve yapti-
rimlarla diizenleyen hukukla, sosyal degisim arasinda siki bir bag vardir. Hukuk,
her alanda ¢ok hizli bir degisimin yasandig1 giiniimiizde, sosyal degisime bagh
olarak ortaya ¢ikan problemlere ¢6ziim iiretmek durumundadir. Bir hukuk siste-
minin basarisi, bulundugu ¢agin ihtiyac¢ ve beklentilerini karsilayabilmesiyle ya-
kindan ilgilidir. Dinin hayatla irtibatinin kuruldugu en dinamik alan konumun-
daki Islaim hukukunun da sosyal degisime bagli olarak ortaya ¢ikan sorunlara,
zengin kaynaklari ve asirlar1 asan koklii bilgi ve tecriibe birikimiyle cevap verebi-
lecek bir yapida oldugu agiktir.

Islaim hukuku kaynag1 ve amaci itibariyla ilahidir. Ser’i hiikiimlerin ana kay-
nag1 olan Kur’an, vahiy mahsuliidiir. Ikinci kaynak olan siinnet de vahyin kont-
rolii altinda olmast itibariyla vahy-i gayr-1 metliivdiir, yani lafz1 Hz. Peygambere
ait olsa da manas1 Yiice Allah’a aittir. Bu iki kaynagin ilahi nitelikli olusundan
hareketle, statik olduklar1 ve insanligin problemlerin ¢6ziim tretmede yetersiz
olduklar seklindeki iddialarin gegerliligi yoktur.

Dini hitkiimlerin degismesiyle kastedilen, bu hiikiimlerin neshi, iptali veya
ilgas1 degildir. Degismeden maksat, sartlarin degismesiyle eski hitkiimden vaz-
ge¢mek ve o hitkmiin konulmasiyla hedeflenen maksadi, maslahati gerceklestir-
me {izere bagka bir hitkiim vermektir. Sartlar eskiye dondiigiinde 6nceki hitkmii
uygulamak da miimkiin olacaktir. Degisim, bu haliyle 6nceki hitkmii iptal eden
neshten farklidir.

Islam hukuku, vahiy kaynaginin yanu sira, fakihlerin zihni ¢abasi olan ve hata
ihtimali olan ictihadi hiikiimleri de iginde barindiran bir hukuk sistemidir. Islam
hukukunda genis bir yer tutan ve degisime a¢ik olan ictihadi hiikiimleri, naslarin
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acik hitkiimleriyle bir tutmak dogru degildir. Ancak bu durum, ictihada dayali
hitkiimleri hafife almak, degersiz géormek ve islevsiz sayip hukuk tarihinin de-
rinliklerine hapsetmek asla dogru degildir. Naslardan belli metotlarla ve ehliyet,
liyakat sahibi alimlerce ¢ikarilan her hitkiim degerlidir ve dinin bir pargasidir.
Fakihlerin yiizyillar 6nce serdettigi goriisler ve ulastig1 sonuglar, diinyanin farkli
kiiltiirel ve cograti bolgelerinde yasayan miisliimanlar i¢in fikhi problemleri ¢6z-
mede degerli bir ufuktur. Zaruri hallerde kiymetli bir ¢ikis yoludur.

Stibtit ve delalet agisindan kat’ olan nassa dayal1 hiikiimler, cumhar fukaha-
nin kanaatine gore degisime kapali olan hitkiimlerdir. Ancak bu tiir hitkiimler,
o giinkii toplumda cari olan bir 6rf nedeniyle tesri kilinmuis ise, bu hitkiimler de
o orfiin degismesiyle degisime agik olacaklardir. Zira Islim hukukundaki biitiin
hitkiimlerin amac1 insanlarin maslahatini gézetmektir.

Degismez sabiteleri olmayan bir hukuk sistemi diigiiniilemez. Islam hukukun-
daki degisime kapali olan alanlar, dinin 6ziinii koruma, her toplum ve cografyada
hak, adalet ve giiven gibi evrensel degerleri ayakta tutma amacini tagirlar. Islam
hukukunda degisime kapali alanlarin bulunmasini Islam hukukunun teknolojik,
ekonomik, vb. gelismelere engel oldugu seklinde yorumlamak dogru bir yaklasim
degildir. Bu tiir hitkiimlerin konulmasiyla her toplumda belli maslahatlarin ger-
ceklestirilmesi hedeflenmistir. Hi¢ bir sabitesi olmayan ve her konuda degisime
agik olan bir yaklagimin savrulmaya, 6ziinii kaybetmeye, sonunda beseri huku-
kun bir pargasi haline gelmeye namzet oldugu asikardir.

Islam fert ve toplum hayatina yén vermek, insanlari dogru yola iletmek ve
getirdigi ilkeler dogrultusunda yasamalarini temin etmek iizere gelmistir. Islam
hukuku, gerek naslarin genel karakteri gerekse koydugu prensipler ve metodo-
loji sayesinde her cografyada insanlarin ihtiyaglarini karsilayabilecek ve hukuki
problemlerine ¢6ziim iiretebilecek evrensel ilkeleri barindiran 6zgiin bir hukuk
sistemidir. Onemli olan, basta ictihad miiessesesi olmak iizere Islam hukukuna bu

dinamizmi veren vasitalari isletebilmektir.

Islam hukuku, dinin hayatla bulustugu dinamik iliskiyi ifade eder. Gliniimiiz-
de degisime bagli olarak yasanan problemler ekseninde can alic1 nokta, dinle ha-
yat1 bulusturmak ve dinle hayat arasinda kopriiler kurmaktir. Bu iligkinin niteligi
ve boyutu ile Islam hukuk geleneginde bunlar arasindaki iliskinin nasil ve hangi
araglarla kuruldugu ise konunun nirengi noktasini olusturmaktadir.
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ISTISHAB
(SERAHSI OZELINDE USUL-FURU" KARSILASTIRMASI)

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet AKMAN"

Ozet: istishab, genel manada gecmiste mevcut olan bir hiikkmiin, aksine hukuki bir de-
lil bulunmadikca varhigini devam ettirmesi olarak tanimlanir. Hukuki olarak delil olma
niteligi tartismalidir. Mahiyeti ve deliller siralamasinda nerede yer aldigi konularinda
farkli degerlendirmeler olmustur. Hanefi doktrininde genel kabul gordiigu sekil, var
olan hiikmi muhafazaya yoneliktir. Yeni haklarin edinilmesinde olumlu katkisi yoktur.
Bunun icin yeni ve farkli delillere ihtiyac vardir. Hanefi hukukgu Serahsi'nin de bakisinin
ayni oldugunu goriyoruz. Serahsi, konuyu doért baslikta ele alir. Ona gore degisikligin
olmadigi kesin ise, istishab gecerlidir. islam hukuk tarihinde istishab delilinden kaynak-
lanan 6nemli genel kurallar olusmustur. Kavaid-i kiilliye tabir edilen bu prensiplerin de
istishab uygulamasinda genis kapsamli etkileri olmustur.

Anabhtar Kelimeler: Delil, Dava, Kavaid-i Killiye, ictihat, Hikim.

Istishab (The Comparison of the Fundamentals and the Derivatives
(Usal-Furd) in the Context of Sarahsi’s Legal Discourse)

Abstract: Istishab is generally defined as the continued validity of a juridical verdict
that was rendered in the past, unless there is a legal proof contrary to it. Its acceptance
as a proof is debatable from the perspective of Islamic law. There have been various
considerations among jurists with regard to its status and place in the hierarchy of
proofs. The way it is accepted in the Hanafi legal school is mainly for maintaining the
existing legal verdict. It has no positive role in the acquisition of new rights. There is a
need, therefore, for new and different proofs. We find Sarahsi, a Hanafi jurist, looking at
this matter from the same angle. He takes up this subject under four headings. In his
view, istishab is valid if there is no change at all. In the history of Islamic jurisprudence
there have been significant universal rules derived from the proof of istishab. These
universal principles, known as al-qawa’id al-kulliyya, have been effective in the applica-
tion of the istishab.

Keywords: Proof, Litigation, Universal Principles, Individual Judgment, Ruling.

I- KAVRAMSAL GENEL BAKIS

Sozlitk anlami olarak birlikte, beraber ve dost olma anlamlarina gelen istishab!
terim itibariyle bir durumun 6ncesinde bulundugu halin, degistirmeye miiessir
baska bir unsur ile degismedikge, ilk durumunda béki olduguna hitkmetmektir.?
Gegerli bir sebebe dayanan hukuki durum, érnegin miilkiyet hakki, farkl bir hu-

* Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Ogretim Uyesi, aakman@erbakan.edu.tr

1 ez-Zebidi, Tacu’l-Artis min Cevahiri’l-Kamis, 111, 185; Ibrahim Mustafa ve heyet, el-Mutemu’l-Vasit, s.
507; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “s-h-b” maddesi, I, 519-520.

2 Ibn Kayymm, Flamu’l-Muvakkiin, 1, 179; Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi (Ilmu Ustlil-Fikh) s. 241.
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kuki sebeple ortadan kalkmadik¢a devam ettigi kabul edilir. Nikahsiz birlikteli-
gin yasak olusu, nikah akdi yapilmakla sona erer. Borg ve sézlesme ile yiikiimli
olmayan zimmet, ylikimlii oldugu ortaya ¢ikincaya kadar temiz sayilir. Asil olan
durum degisinceye kadar bulundugu hél tizere baki kalir.” Bu drneklerde gergek
delil, korunan hitkmiin sabit oldugu delildir. Istishab, énceki delilin var olan hiik-
me delaletini koruyucu bir fonksiyon ifa eder. Bu anlamda Hanefilerde istishab,
ispat degil defedici bir mahiyet arz etmistir.*

Mecellenin 5. maddesinde, “Bir seyin bulundugu hal iizere kalmas: asildir.”
denilmis ve 1683. maddesinde de “Tahkim-i hal, yani hal-i hazir1 hakem kilmak is-
tishab kabilindendir. Istishab dahi ademi, maznun olmayan bir emr-i muhakkakin
bekas ile hiikiim etmektir ki, ibka-i mdkan al alad makdn (var olan bir seyi oldugu
durumda birakmak) demek olur.” seklinde tanimlanmigtir. Burada miispet veya
mentfi hali, su anda var olan hiikiim/delil muhakkak surette degismedigi siire-
ce oldugu gibi kabulii tercih edilmistir.® Bu maddede ele alinan, bugiinkii hiik-
miin aksine bir kayit olmadig1 durumda ge¢miste de oldugu diisiincesi, bu tiiriin
istishab-1 makliib oldugunu ortaya koymaktadir.” Olagan istishab'ta gegmisteki var
olan hitkmiin degisiklik gerektiren bir delil olmadik¢a simdi halde de gegerli ol-
dugunu soyler. Mecelle tahkim-i hale deliller ve yemin kitabinda yer vererek ve
bir yargilama hukuku kaidesi ortaya koyarak, bu sekilde olmayan istishab kavra-
mina istishab-1 maklibu da dahil etmektedir.® Olagan anlayisi teyit eden bir diger
ifadeyi Mecellenin 10. maddesinde “Bir zamanda sabit olan seyin hilafina delil
olmadikga bekastyla hiikmolunur.” ve 11. maddesinde “Bir emr-i hadisin akreb-i
evkatina izdfeti asildir.” seklinde gérmek miimkiindiir.” Bundan dolay1 bir kimse-
nin ge¢miste bir sey tizerindeki miilkiyet hakki sabit olsa, miilkiyeti izale eden bir
durum olmadik¢a o miilkiyetin bekasiyla hitkmolunur. Salt gegmiste bir varhigi,
devem ettigi anlamina gelmez. Bir zamanda bir seyin varlig1 baska, o varligin de-
vami bagkadir.'” Ancak vedia akdinde, vedia olan mali iade ettigini vedia veren

Sener, Kiyas, Istihsan ve Istislah, s. 46; Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 242.

Pezdevi, Usil, s. 270; Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 242-243.

Berki, Agiklamali Mecelle, s. 374.

Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam, 1, 51-53; Ayrica bkz. Civeyni, el-Burhdn,

11, 1136; Sevkani, Irsadu’l-Fuhdl, 11, 974; Hallaf, Masadiru’t-Tesrii'l-Islami fima la Nassa fih, s. 151 vd.;

Mecellede Tahkimir'l-Hal'in uygulama 6rnekleri i¢in bkz. md. 1776, 1777; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terim-

leri, s. 260.

7 Zerkesi, Bahru’l-Muhit, VIIL, 16 vd.; Juynboll, “Istishab’, IA, V/2, 1221.

8 Bardakoglu, “Istishab”, DIA, XXIII, 379, Bu konuda muhtelif isimlendirmeler igin bkz. Kogyigit, Islam
Hukukunda Bir Hiikiim Ve Kiilli Kaide Kaynag: Olarak Istishab, s. 49; Yazir, Istilahat, 11, 539.

9 Ali Haydar Efendi, Serhu Mecelle, 1, 61-63.

10 Bkz. ez-Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, s. 92; Bkz. Ebu Zehra, Usill, s. 224; Saban, Usilii’l-Fikh, s. 217;

Bilmen, Istilahat, 1, 196.
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inkar etse, vedia akdinin emanet vasfi ve vedia alanin tazmin vasfinin yed-i ema-
net"' olmasi sebebiyle, bu maddede gecen istishab kuralinin bir istisnas1 olarak
vedia alanin soziine itibar edilir.”> Tanima Mecellenin 10. maddesine ilaveten,
aksine bir hitkiim olmadik¢a miikellefiyetin bulunmamasi ve serbestlik de déhil
edilmektedir.”® Istishabin terimlegmesi ve delil olarak algilanmasi esasen bir siireg
almis" ve sabit hitkmiin bu durumuna degil de, degistiren delilin yoklugu ya da
bilinmemesine, dnceki hitkmiin boylece devamina 6nem atfedilmistir."”” Bu ¢alis-
mada Serahsi 6zelinde, kendisine ait ustl kitab: da olan bir fakihin, belli bir ustli
mevzuda ortaya koymus oldugu goriislerin, yine kendisine ait fiiru’a dair goris-
leriyle karsilastirilarak, konu biitlinligii ve tutarlig1 ortaya konulmak istenmistir.
Bu suretle bir nev’i tatbiakatta asillara ne kadar bagli kalindig1 ve olaya nasil uy-
gulandig1 gériinmiis olacaktir.

I1 - CESITLERI

Konuyu ele alan hukukgular tarafindan istishabin farkli taksimleri s6z konu-
sudur.’® Bu noktada doktrindeki genel miisterek anlayisa gore istishabi asagidaki
sekilde tasnife tébi tutabiliriz.

a) Beraet-i asliye istishabi: Ser’i bir delil olmadikga kisi teklifle muhatap degil-
dir. Ornegin giinde bes vakit namaza ilave altinc1 bir namazin farz olmamasi bu
istishab kaidesiyle alakalidir.'” Ser’i bir delil olmadikga, akilla birlikte sorumlulu-
gun olmadig kabulii vardir. Ser’i-hukuki miikellefiyet karsisinda aslolan zimmetin
beri olmasidir.”® Kisi aleyhine dava ve iddia sahibinin bu iddialarini ve sonugta da-
vasinti ispat etmesi, bu meydana gelinceye kadar kisinin dava konusu hukuk ve ce-
zadan beri oldugu kabul edilir. Ispat edildiginde ise hiikiim sabit olana gore verilir."

Bu esasin irtibatli oldugu asli ibaha kéidesi de, esasen hiirmetine —yasak ve
haram edildigine- dair nas bulunmayan seyler hakkinda, onun mubahlik aslinin

11 Zuhayli, Nazariyyetiid-Daman, s. 153; Ali el-Hafif, ed-Daman fi’l-Fikhi’l-Islami, s. 78.

12 Ali Haydar, Serhu Mecelle, 1, 54; Bilmen, Istilahat, 1, 257.

13 Bardakoglu, “Istishab’, DIA, XXIII, 376.

14 Saritepe, “Istishab Deliline Hanefilerin Yaklagim1’, s. 81.

15  Debusi, Takvim, s. 400; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-Esrdr, 111, 378; Molla Hiisrev, Miratii’l-Usiil Serhu
Mirkati’l-Vusiil,(Izmiri Hagiyesi'nin kenari), II, 366.

16  Bkz. Kogyigit, age. s. 35 vd.

17 Ibn Siibki, el-Ibhdc, 111, 168; Gazali, el-Mustasfa, s.159.

18 Amidi, el-Thkam fi Usilil-Ahkam, 1V, 126-127; Hudari Bey, Usili’l-Fikh, s. 354; Sener, Kiyas..., s. 46;
Sa’ban, age. s. 218; Bardakoglu, “Istishab”, DIA, XXII1, 378; Mecelle, md. 8.

19 Zeydan, Medhdl, s. 178; Karaman, Fikih Usilii, s. 238.
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oldugu gibi kabul edilmesidir.*® Ancak Bilmen, asli ibaha kabul edilebilecek bir-
¢ok umumi nassin tahsis edilerek mubahlik alanindan ¢iktigini ifade ederek, bu
ilke ile sinirsiz hitkiimlerin, sinirli nas ve de asli ibaha ilkesiyle halledilemeyecegi-
ni ileri stirer.! Bu noktada “O, yerde bulunan biitiin seyleri sizin icin yaratmistir.”
ayeti* bir¢ok seyin mubah oldugunu gostermesi bakimindan istishabin da Kur’an
referansi olarak gosterilmekle birlikte, bu ibahdnin alelitlak kabul edilemeyecegi,
bunun bir takim kayit ve sartlara tabi oldugunu ifade edilir. Ustilciilerin bir kismi
asli ibaha ilkesini istishab delilinden ayr1 ele aldiklar1 da varittir.”?

b) Varligina ser’ ve aklin delalet ettigi hiikmiin istishab1: Ortadan kaldiran
yahut degistiren bir hitkiim olmadik¢a mevcut hitkmiin devamu istishab1 olarak
kabul edilir. Borglu oldugu bilinen bir sahsin zimmeti ancak bunun 6denmesi
ile temizlenir. Aksi halde mevcut haldeki bor¢lulugu devam eder. Sabit olmus
bulunan miilkiyet hakkinin aksine delil ortaya konulana kadar devamu istishabs,
aklin devamina delalet ettigini ifade eder. Ser’in delalet ettigine mani bir delilin
olmamasi halinde de, ayni sekilde sebebin devamiyla hitkmiin de devam ettigi
anlagilir.®

Doktrinde ser’i hitkmiin sabit olmasini saglayan vasif istishab1 olarak da ni-
telenmistir.® Vasif istishabinda ser’an sabit olan bir vasfin, aksine bir delil orta-
ya konulmadikea gegerli sayilmasi ve mevcut 6zelligini korumasi esas alinmaistir.
Vastin sabitligi karsiliginda, hitkmiin de ser’an/hukuken var olusunun devaminin
kabul edilmesi olarak ifade edilir. Ancak bu sebep/vasif ortadan kalktiginda hii-
kiim de degisir.?® Bu tiir ser’in ve aklin delalet ettigi istishab nev’ilerinden kabul
edilir.*” Vasif istishabi ¢ercevesinde, temiz olan bir seyin pis oldugu ispat edilme-
dikee, temiz olduguna hitkmedilir.”® S6zlesme ile miilkiyet ve zimmette borg sabit
olur.” Metktid ile alakali hususlar da vasif istishabini ilgilendirmektedir. Kaybola-
nin (mefkiid) aksi ispat edilinceye kadar hayatta oldugu kabul edilir.”* Mecelle'nin

20  Suyati, Esbah, s. 133-134; Zeydan, Usil, s. 349-350; $a’ban, age. s. 218.

21  Bilmen, Istilahat, 1, 183.

22 Bakara,2/29.

23 Bilmen, Istilahat, 1, 183; Hakgal, “Islam Hukuk Metodolojisinde “Asli Ibaha’- Ictihat Iliskisi Uzerine’, s. 89.

24 Ibn Kayyim, Plamii’l-Muvakkiin, 1, 179; Gazali, el-Mustasfd, s. 159-160; Ibn Siibki, el-Ibhac, 111, 169;
Hudari Bey, Usitlii’l-Fikh, s. 354.

25 Ibn Kayymm, ['lam, 1, 179.

26  Ebu Zehra, Usill, 5.225; $aban, age. s. 218-219.

27  Semerkandi, Mizan, s. 658.

28  Sener, Kiyas..., s. 46.

29 Zerkesi, Bahrii’l-Muhit, VIII, 13; Serahsi, el-Mebsiit, X1, 34.

30  Ali Haydar, Serhu Mecelle, 1, 52; Ebu Zehra, Usill, s. 224-225; Yazir, Istilahat, 11, 539; Karaman, Fikih
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4. maddesinde yer alan, “Sek ile yakin zdil olmaz.” kaidesine gore, kisinin 6lmiis
olabilecegine dair siiphe, kaybolmadan 6nceki sag olma yakin bilgisini ortadan
kaldirmaz.*' Ser’i hitkiim ve vasif istishabinda beréet-i asliyeden farkli olarak hiik-
miin yoklugu degil varlig1 esas alinmaktadir.”

Bazi Islam hukukgularinin tahsis ve nesh meydana gelinceye kadar varligin
kabul ettikleri umum ve nas istishab1 da bu kapsamda ele alinmis ve tahsis ve
nesh igin delile ihtiya¢ olduguna vurgu yapilmistir.** Ayrica Mecelle 1683. madde
baglaminda belirttigimiz istishab-1 maklib disinda, icma istishab: da s6z konusu-
dur. Burada 6ncesinde icma ile sébit olan bir hitkiimde sonradan durumunun/
vasfin degismesi ile meydana gelen ihtilafin ¢oziilmesi amaglanmaktadir. Vasif
degisikligine ragmen 6nceki hitkmiin devam ettirilmesi halinde icma istishabr ile
amel edilmis olur. Bu noktada teyemmiimle namaza baslayanin su gormesi du-
rumunda, namaza baslamadan 6nceki suyun olmadiginda teyemmiimle namaz
kilabilme icma’ina itibar edenler, 6rnegin cumhurun aksine $afiiler, namazin bo-

zulmayacagina kanidirler.**

III - DIGER DELILLERLE KARSILASTIRMA

Istishabin deliller arasindaki yeri bakimindan teorik planda son sirada oldugu
ifade edilir. Karsilagilan olayla ilgili olarak kitab, siinnet, icma ve kiyastan 6zel bir
delil varsa onun esas alinmasi tabiidir. IstishAba muhalif 6zel bir delil varsa o ter-
cih edilir. Kendisi gibi diger fer’i delillerle —-mesalih-i miirsele ve sedd-i zerai gibi-
olumlu / olumsuz yénde anlami kuvvetlendirici iliskileri s6z konusudur.® Istishab
fer’i ve akli bir delil olarak hitkiim ¢ikarmada bu sebeple ¢ok giiclii goriilmemistir.
Bu sebeple itikadi konularda delil olmadigina dair icma vardir.*® Var olan bir hiik-
miin degistigi iddiasi, yine bir delille, ilk hitkiim ayet ve hadisle vuku buldugunda,
degistiricinin de ayet ve hadisle ortaya konulmasi gerekli olmaktadir. Degistigi

Ustlii, s. 240; Mefkiid, kaybolmus ve yasayip yasamadigina dair bilgi bulunmayan kimseyi tanimlar. Bkz.
Goziibenli, “Mefkad”, DIA, XXVIII, 353.

31 Zeydan, Usil, s. 353; Atar, Usiil, s. 76.

32 Karaman, Fikih Usilii, s. 238-239.

33 Zerkesi, Bahri’l-Muhit, VIII, 13; Gazali, el-Mustasfa, s. 160; Sevkani, [rsadii’l-Fiihiil, s. 352; Hudari Bey,
Usiili’l-Fikh,, s. 356; Ebu Zehra, Usill, 5.328; Zuhayli, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, 11, 862.

34 Safii, el-Umm, 1, 62-63; Sevkani, [rsad, 11, 978; Zerkesi, Bahrii’l-Mubhit, V1, 512; Zencani, Tahricii'l-Fiiru’, s.
73; Zuhayli, Ustl, 11, 866; Kars: goriis i¢in bkz. Gazali, el-Mustasfd, s. 160; Medkar, el-Medhal, s. 221.

35  Efe, Hanbeli Fikih Usilii Eserlerinde Istishab Delili, s. 107, 109.

36 Sevkani, Irsad, 11, 977; Ebu Zehra, Usil, s. 225-226; Zuhayli, Usiil, 860; Kogyigit, age. s. 241; Mahmasani,
Felsefet’t-Tesri’ fi’l-Islam, s. 149; Bardakoglu, “Istishab”, DIA, XXIII, 381.
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iddiasi nas ile sébit olmadikga, yakin olan 6nceki hiikiim degismis kabul edilmez.””
Degistiren hitkmii arastirmadan da ilk hitkmiin devamina karar vermek bilgisizce
yapilan bir faaliyet olarak kabul gormemektedir.*® Uygulamada asli ibaha prensi-
binin ilk hiikmii ta’lil etme konusunda degerlendirme yapildiginda, giincel mese-
lelere ¢oziim olusturmada pratik degerinin oldugu kabul edilebilir.*

Farkli ifade sekilleri soz konusu olsa da mezheplerin genelinin istishéb: de-
lil olarak kullandiklar1 goriiliir. Genel olarak yeni bir hitkiim koymaktan ziyade,
mevcut bir hitkmiin varligini, yok olanin da bu hélini devam ettirmede kullanimi
yaygindir. Hanefilerin istihsana ihtiyatl yaklastiklar1 goriiliir. Buna ragmen Ha-
nefilerde de asli ibaha ve beréet ilkesine dayali istishab kullanilmigtir.** Kiyas ve
istihsan1 reddeden ca'ferilerle zéhiriler asli ibaha anlayisina dayanan istishabi ka-
bul ederek kullanmiglardir. Yine Malikiler ve istihsani uygun bulmayan $afiiler ile
rey ve i¢tihada sicak bakmayan Hanbeliler istishab deliline miiracaat etmislerdir.*!

IV- ISTISHABIN DELIL OLUSU

Hanefilerin ¢ogunlugu** ve baz: safiiler istishabi kabul etmezken, Hanbeli,
Maliki, Safii ve Zahirilerin ¢ogunlugu bir hitkmii koruma (def’) ve de yeni bir
hitkmiin insasinda (ispdt) delil kabul etmektedirler.*® Hanefilerden Debsi, Serah-
si ve Pezdevi ise istishabi yalnizca hitkmii koruma (def’) hususunda kabul edip,
ispatta (yeni hiikiim getirme) kabul etmemektedirler.* Bunlara gore istishab bir
“hiiccet-i dafia” olup, “hiiccet-i miisbite” degildir. Istishab, hilafi bilinmedikge bir
seyi oldugu hal tizere birakmak i¢in delildir. Hatta ispat ve ilzam bakimindan bir
“hticcet-i faside dir.*

Istishabta, eskiden sabit olan bir hitkmiin devaminin degil, degistiren delilin
bilinmemesinden dolay1 6nceki hitkmiin devami niteligi kabul edilmektedir. Bu-
rada gergekte hem devami ve hem de zevali i¢in bir delil bulunmayabilir. Ancak

37  Ibn Hazm, el-Ihkam fi Usili'l-Ahkam, V, 5, Sirazi, Luma’, s. 122; Ebu Zehra, Usill, s. 296.
38  Serahsi, Usil, I1, 225.

39  Bardakoglu, “Istishab’, DIA, XXIII, 381.

40 Saritepe, age. s. 81.

41 Suydti, Esbah, s.133; Ebu Zehra, Usil, s. 225; Sener, Kiyas..., s. 47; Karaman, Islim Hukuk Tarihi, s. 88;
Atar, Usiil, s. 75; Yalgy, ITk Bes Asir Usulii’l-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili, s. 62 vd.

42 Ziihayli, Usaliil-fikhi’l-Islami, 11, 867.

43 Amidi, el-Thkam, 1V, 127; Zuhayli, Usill, IT, 868, Sener, Kiyas..., s. 46; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 88.
44 Pezdevi, Usul, s. 270; Sener, Kiyas..., s. 46.

45 Bilmen, age. 1, 196; Saritepe, age. s. 87.
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ilk hitkmiin degistirilmesi veya zevali konusunda delilin ortaya ¢ikmasi miimkiin
oldugundan, ilk dénemin ¢ogunlugunun istishaba olumlu yaklasmadigini gorii-
riiz. Olumlu yaklasan Hanefilere gore ancak istishdbii’l-hal bir hitkmiin ilk defa
konulmasinda degil, talep ve karsi iddiay1 def igin delil olur.*® ibtidden bir hiik-
miin konulmast ile degistiriciye kars: ilk hitkmii miidafaa farkli seylerdir. Bir hiik-
miin delili ayn1 zamanda bekasina da delil olmaz. Bir miictehid hitkmiin devam
ettigini arastirarak bulabilir.*’ {lk hitkmiin devam veya zevaline delil bulunmadig:
durumu, onun varligin1 miisbit degil, ancak delil yoklugu kendi delili ile var olan
onceki hitkmii dafi’ olabilecektir.*® Bu hiitkiim bir seyin haram kilinmamasi sek-
linde oldugunda asli ibaha olarak goériinecektir.** Ancak bu durum var olmayan
hiitkmiin sabitligi ile sabit olan hitkmiin devaminda mutlak olarak delil kabul edil-
mezler. Delil yoklugu bilgisine mutlak sahip olma iddias1 gergekte insanlar igin
s6z konusu olmamaktadir.®® Hanefilerin bu anlayisindan metktidun sag oldugu-
nun sabitligi ile miilkiyet hakkinin buna bagl olarak devamu fikri, kendisine mi-
ras hissesi isabet etmesi seklinde bir baska hitkmiin ortaya ¢ikisina (delil-i miispit)
oncelenmektedir. Metktidiin varis olabilmesi igin yasadiginin bilinmesi gereklidir.
Bu da 6rnegimizde s6z konusu degildir.”!

Hz. Peygamber (s.a.) doneminde sabit olan hiikiimlerin gegerliligini koruma-
sinda $afiiler istishaba dayanirken, Hanefiler istishdbin bunu saglamayacagini,
ilgili hitkiimlerin devamliligini saglayanin kendilerinin dayandiklari naslar oldu-
gunu ileri siirerler. Talak (bosanma) siiphesiyle nikahin bozulmamasi, bosanmay1
meydana getiren sebeplerin meydana gelmemesindendir. Hanbeliler ictihad ile
istishab karsilastirmasinda hadis ehli ile birlikte istishabi 6ncelemektedirler. Delil
siralamasinda kitap, siinnet ve icmadan sonra istishaba dordiincii sirada yer ve-
rirler. Hanbelilerin bu goriisiine, istishdba gereginden fazla anlam yiiklendigi** ve
de hitkmii degistiren bir delilin olup olmadiginin bilinmemesinin cehalet oldugu,
dolayistyla delillendirme siirecinin bu bilgisizlikle tamamlanmis sayilmayacag: iti-
raz1 ve bir taraftan i¢tihad imkani varken bunun yapilmamais ve boylece meselenin
hiikiimsiiz kalma ihtimalinin de s6z konusu edildigi elestirisi yapilmistir. Bu me-
yanda biitiin i¢tihadi ¢cabanin yapilarak tim deliller tiiketilmeden istishabin yapil-

46 Debtsi, Takvim, s. 401; Sener, Kiyas..., s. 46; Juynboll, “Istishab’, IA, V/2, s. 1221.

47 Kelebek, “Islam Hukukunda Istishab Delili ve Uygulamadaki Yeri”, s. 426.

48  Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 241-242.

49  Suyati, Esbah, s. 134.

50  Yalgy, [lk Bes Astr Usulii’l-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili, s. 37, 39; Juynboll, “Istishab”, [A, V/2, s. 1221.
51  Debusi, Takvim, s. 401; Serahsi, el-Mebstt, X1, 34, 43; Bilmen, age. I, 196.

52 Ibn Kayyim, lam, 1, 179.
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mamasi gerektigi ileri siirtilmiistiir.>® Rey ve i¢tihada olumlu bakmayan Hanbeliler,
istishabir’l-hal deliline 6zel 6nem vermislerdir. Istishaba yaklagimlarinin olumlu
olmasi sebebiyle beraet-i asliye ilkesinin temel alinmasi ile hukuki islemlerde ve
ozellikle muamelatta Hanbeli fikhina genis bir esneklik kazandirmiglardir.™

V- SERAHSI VE USUL HUKUKU BAKIMINDAN iSTiSHAB

Hanefilerde istishéba kars1 ilk donemlerden sonra giderek olumlu bir yakla-
sim sergilendigi miisahade edilir. Debsi, delilsiz soz soylemek olarak isimlendirir.
Serahsi, mutlak olarak hiiccet olmayan deliller arasinda zikreder. Pezdevinin delil-
siz ihticdc, Semerkandinin ise, fdsid istidlal nitelemesi s6z konusudur. Bu noktada
Serahsi’nin tasnifi 6zelinde konuyu takdim edecegiz. Bu konuda yaklasik Debiisi
ve Pezdevi de Serahsi ile benzer yaklagimi sergilemistir.>® Serahsinin ustile dair
eserinde konu dortli bir taksimde ele alinir.*

1. Vahiy veya duyulara dayanan ve bu suretle hitkmi degistiren bir delilin
olmamasindan dolay1 6nceden var olan hitkmiin devamini saglayan istishab: Bu
istishabin meydana gelmesi i¢in 6nceden varlig1 bilinen hitkmiin degismemis
olmasinin yakin derecesinde sabit olmasi gerekir. Onceki hitkmii degistiren delil
ise ya bir vahye dayanir veya duyularla bilinebilecek bir delile dayanir. Degisti-
ren delillerin kaynag1 boylece vahiy olabilecegi gibi, akil da olabilmektedir.”” Var
olan hitkmii degistirecek olan delilin bulunmamasinin kesinlik derecesi dncelik-
le Sa’riden gelen bir vahye dayanmalidir. Bunun disinda ayrica degistiren delilin
olmadig1 duyularla kesin olarak belirlenebilecek sekilde olmasi gereklidir. Bu
son sartin bugiin ifade edebilecegi anlami ve dava siireglerindeki maddi delilleri
arastirmanin ileri laboratuar sartlarina tabi olarak anlasilabilecegi iizerinde dii-
stinmek gerekir. Bu sartlar gerceklestiginde var olan 6nceki hitkmiin ibkas: da
zaruri olmaktadir.”® Serahsi bu nev’iden istishabi kabul eder ve bunun sahih bir
istidlal oldugunu ifade eder. Serahsi bu diisiincesini de “De ki: Bana gelen vahiy-
de (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse i¢in haram edilmis bir sey bulamiyorum”

53  Civeyni, el-Burhdn, 11, 1136; Efe, age. s. 106, 109.

54  Efe, age. s.118.

55  Bkz. Debusi, Takvim, s. 400-401; Pezdevi, Usiil, s. 270.
56  Serahsi, Usil, I, 224-226.

57  Serahsi, Usil, 11, 224.

58  Serahsi, Usil, 11, 224.

59  Enam, 67/145; Bkz. Bakara, 2/29.
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ayetine dayandirir.®* Bu ayette asli ibahaya da isaret soz konusu edilerek, aksi
varid olmadikga, yasaklandig1 veya takyid edildigi ortaya ¢ikmadikea esya iize-
rinde tasarrufta bulunmak ve istifade etmek mubah kategorisi icerisinde de-
gerlendirilmektedir. Buradan Hanefilerde de asli ibaha diisiincesinin varligina
ulagilmaktadir.®!

2. Bu delilin bir éncekinden farki, 6nceden var olan hitkmii degistiren delili
bulma noktasinda gii¢ ve kudretince arastirma yapan miictehidin, yakin derece-
sinde kesin bir delile ulagamamasidir. Baska miictehitler tarafindan bu meyan-
da bir delilin bulunmasi ihtimal déhilindedir. Bu yeni delil veya degistirci illetin
bulunabilmesi, istishabii’l-hali ileri siiren mictehide karsi ileri siirebilme imkan
ve ihtimali vardir. Dolayisiyla istishabii'l-halin devami bir 6ncekine nazaran za-
yif durumdadir. Bu tiirde 6nceki hitkmii ortadan kaldiracak olan delilin yoklugu
kesin (yakin) degildir. Arastirmalarda delilin yokluguna yakin derecesinde ulagil-
mamistir. Bu durumda 6nceden var olan hitkkiim (istishabii’l-hal) yeni delil bulu-
nuncaya kadar devam eder. Delil olma vasfi ve degeri de diger miigtehitlerin farkl
bir delile ulasabilecekleri ihtimaline nazaran, onlara karsi ileri stirtilebilecek va-
sifta olmayip, miigtehidin sadece kendi durumunu degerlendirebilecek haldedir.®
Buradaki istishabin sebebi yakin nitelikteki delilsizlik olmaktadir.® Mecelle'nin 4.
maddesinde ifadesini bulan, “Sek ile yakin zdil olmaz.” kaidesi de, dnceki hitkmiin
yakin derecesinde sabit ve bu vasifta bir yeni hitkiimle degismedikge istishabi’l-
hal kuralinin isletilmesi gerektigini anlatir.** Mecellede yer alan, “Bir seyin bulun-
dugu hal iizere kalmas: asildir” (md. 5) ve “Bir zamanda sabit olan seyin hilafina
delil olmadikg¢a bekasiyla hiikmolunur.” (md. 10) maddeleri de Hanefilerde kabul
goren bu tiirden istishabi’'l-hal anlayisini destekler mahiyettedir.®®

3. Bu tiirde miigtehit bir 6ncekinden farkli olarak aragtirma dahi yapmamak-
tadir. Miigtehidin onceki sabit olan hitkmiin devamini saglamak igin degistirici
bir delilin bulunmadigin tespit etmesi gerekmekteydi. Ilk tiirde bunu vahiy ve
duyular vasitastyla yakin derecesinde tespit etmekte idi. Ikincisinde bu derece-
ye erismemis bir ¢abadan bahsedilebilir. Ancak burada konunun tzerinde dii-
stinmek ve ictihadi bir faaliyet s6z konusu degildir. Bu sebeple istishabi’'l-halin

60  Serahsi, Usil, 11, 224.

61  Bardakoglu, “Istishab”, DIA, XXIII, 379.

62 Serahsi, Usil, I1, 224-225.

63 Sevkani, [rsadii’l-Fiihil, 11, 975.

64  Ibn Niiceym, Esbah, s. 56-74.

65  Ilgili madde uygulama érnekleri i¢in bkz. Berki, Mecelle, s. 19; Ali Haydar Efendi, Serhu Mecelle, 1, 49, 51,
61; Saritepe, age. s. 85.
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devam ettigi iddia edilemez. Degistirici delilin varlig1 veya yoklugu konusunda
arastirma imkani oldugu halde bunun yapilmamis olmasi hélinde, degistirci de-
lilin yokluguna hitkmedilemez. Bu durum kars: tarafa kars: ileri siiriilemeyecegi
gibi, miigtehidin kendisi i¢in de mazeret olmaz. Bilgisizce konusmak olarak nite-
lenen bu durumda da 6nceki hitkmiin devami konusunda s6z sdylenemez. Aras-
tirma yapmis olmasina ragmen delil elde edilememis olmasi hali sadece kendisi
i¢cin mazeret sayilabilecekti.® Bu anlayistan yola ¢ikarak, daril-harpte miisliiman
olmus bir harbi® i¢in bilgisizlik baz1 miikellefiyetleri bakimindan 6ziir kabul edi-
lirken, Islim beldesinde yasayan bir zimminin® Miislimanlig1 segmesi hali farkli
degerlendirilerek oziir kabul edilmedigi soylenebilir. Ayrica kibleyi bilmeyen biri-
nin aragtirma yaparak namazini eda etmesi ile bu arastirmay1 yapmayarak namazi
eda etmesi arasina, yanlis yone duruldugu ortaya ¢iktiginda, ilkinin kaza etme
yikiimliligiiniin olmamas: bu meyanda 6rnek olarak verilebilir.*®

4. 1lk {i¢ ayrimda énceden var olan sabit bir hitkkmiin devam edip etmeyecegi
ve hangi hallerde devam edecegi baglaminda istishab delili tartisilmisti. Bu dor-
diincii ayrimda istishabir’l-halin 6nceden olmayan yeni bir hitkiimde inga ve ispat
rolii olup olmadig: tartisilmaktadir. Serahsi bu konuda istishéabin kabuliinii hatali
ve bunu yapani dalalet igerisinde kabul etmektedir. Burada Hanefilerin istishab
i¢in kabul ettikleri 6nceden var olan sabit hitkmii bir degistiriciye bagh olarak
devam ettirme anlayisindan farkli bir durum s6z konusudur. Burada istishabir’l-
hélin yeni bir hitkme mesnet olup olmayacag, yani def” disinda ispat islevine de
sahip olup olmadig tartigilmaktadir. Istishab yeni hitkme delil olmamakta, yeni
hitkmiin istishab disindaki yeni delillerle ortaya konmasi gerekmektedir. Yoksa
bu, Hanefilerin istishabi'l-hal anlayisina uymamaktadir.”

Delil aragtirmadan istishabin caiz olmadiginda goris birligi vardir.”! Metktd
orneginde; istishabii’l-hal kaybolanin var olan haklarini korumada delil olmakta
iken, bu dénemde ayni kisi i¢in, 6rnegin babasi 6liirse, miras¢i olarak yeni hak
tesisinde mefkiid olmasinin tesiri bulunmamaktadir.”> Miras¢ilik bakimindan ya-
sadig1 hali esas alinir. Oldiigiine ayrica delil getirilmesi gerekir. Mirastan hissesi

66  Serahsi, Usiil, II, 225.

67  Harbi, Islam iilkesi disinda sulh iliskisi bulunmayan yerdeki gayri miislimler, Ozel, “Harbi”, DIA, XVI, 112.

68  Zimmi, Islam iilkesinde anlasmaya dayali yasayan gayri miislim vatandaslar, Yaman, “Zimmi’, DIA,
XXXXIV, 434.

69 Serahsi, Usdl, IT, 225.

70 Serahsi, Usil II, 225.

71  Baberti, et-Takrir, VI, 156.

72 Serahsi, el-Mebstit, X1, 43, 46.
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yasay1p yasamadigl ispat edilinceye kadar bekletilir. Burada bir anlamda babanin
(murisin) hakki da korunmaktadir.” Muhakeme hukuku bakimindan bu durum,
delil yoklugunun, 6nceden sahip olunan haklarin devaminin iddia ve savunulma-
sinda gegerli bir delil kabul edilmesini, ancak daha 6nce sahip olunmamais hakla-
rin edinilmesinde ise delil kabul edilmemesini ifade etmektedir.”

VI - SERAHSI’DE iSTiSHAB ORNEKLERI

Serahsi'nin Istihsaba bakigini, bir geyin hitkmiine dair delil, sadece o seyin
var olan hitkmiine delildir. Bir seyin gelecekteki olumlu ya da olumsuz hitkmii
i¢in delil olmaz, ifadesinde gorebiliriz.”” Bazi istishab tiirlerini de, delilsiz istidlal
yontemi olarak kabul etmektedir.”® Bir hadisenin hitkmii aranirken, degistiren bir
delil meydana ¢ikincaya kadar asla bagl olmak gerekmektedir.”” Safiilerdeki ser’i
delilin hiikmiiniin istikbale aktarilmasina da kargi ¢ikar. Ornegin miisteri, suf’a
hakkini ileri siiren ortagin malik olma vasfini inkar ettiginde, miilkiyet hakkini,
suf’a hakkini ileri stirenin ispat etmesi gerekir. Yoksa zahiren elinde bulunduranin
gercek vasfinin bilinemeyecegi ileri stiriilmistiir. Safiiler ise, elde bulundurma ile
miilkiyet arasinda irtibat kurarak, suf’a hakkini varid gérmiiglerdir.”® Istishab ko-
nusu ele alinirken mefkiid konusu genellikle 6rnekler arasinda sikga temas edilir.
Biz de bu konuya Serahsinin Ustl ve el-Mebstit adli kitaplar1 ¢ercevesinde yete-
rince temas ettigimizden tekrar olmamasi agisindan bu boliimde ele almadik.”

Serahst'nin el-Mebstt adli kitabindan bazi 6rnekler vermek kanunun ustl-
tir®’ iliskisini tespit bakimindan faydali olacaktir.

a) Ilk 6rnek gasp bahsiyle alakalidir. Gasbedilmis bir hayvanin telef oldugun-
da ortaya ¢ikan ihtilafin hallinde, hayvanin sahibi ve de géasip, her biri hayvan
digerinin yanindayken telef oldugunu iddia etseler ve buna delil (6r. sahit) getir-
seler ve bu arada gasip da mali iade ettigini ileri siirse, bir goriiste, mal sahibinin
sozii kabul edilerek, gdsibin tazmin sorumlusu olduguna hitkmedilir. Malin gésip
tarafindan iadeden sonra yeniden gasp edilmesi miimkiin oldugundan, mal sa-
hibi lehine olan sahitlerin séziine itibar edilmektedir. Diger goriiste ise, gésibin

73 Serahsi, Usil, 11, 226.

74 Yalg, age. s. 54.

75  Serahsi,Usil, 11, 223-224.

76  Serahsi, Usil, I1, 223.

77  Serahsi, Usil, 11, 216.

78  Abdiilaziz Buhari, age. III, 378.

79  Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, X1, 34, 43, 46; Serahsi, Usiil, 11, 224-226.
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sahitlerinin soziine itibar edilecegi s6ylenir. Burada gésibin lehine sahitlik yapan-
larin s6zii ile gasiptan tazmin sorumlulugu diismektedir. Olayimizda mal sahibi
sahitlerinin gercekte malin geri verildigini bilemeyecekleri ve de sahitliklerinin
temelinde onceki gasp hadisesini bildiklerinden, istishab yolu ile bunun devam
ettigine hitkmetmislerdir. Ancak bu yeterince arastirilmamis zanni bir durum
olmaktadir. Gasbedenin sahitleri ise, 6nceki bildikleri gasbin mahiyetini degis-
tiren hayvanin geri verilmesini hissi (duyu ile) olarak bildiklerinden, onlarin sa-
hitlikleri gecerli olmaktadir.** Maddi delil istishabin 6ntine ge¢mektedir. Bu se-
beple istishabir’l-halin devam ettigi iddia edilemez. Degistirici delilin varlig1 veya
yoklugu konusunda aragtirma imkani oldugu halde bunun yapilmamis olmasi
hélinde yeni delilin yokluguna hitkmedilmez.*' Serahsi de gasibin sahitliklerinin
sonradan meydana gelen duruma (iade etme) uydugunu ve bu sebeple kabul edil-
meye daha layik oldugunu ifade etmektedir.*

b) Diger bir konu kiralanan su degirmeninin suyunun kesildigi iddiasz ile ala-
kalidir. Bir kimsenin aylig1 belli bir ticret karsiliginda su degirmenini, esyalar1
ile birlikte icindeki oday1 kiralamasi céizdir. Degirmenin suyu kesilmesi halinde
kiracinin, kiralanandan yararlanmasi ortadan kalkacag i¢in, bu siire zarfinda tic-
retten diigiilmesi gerekir. Kiracinin ayrica kira sozlesmesini fesih hakki da var-
dir. Kiraya veren suyun kesildigini inkar etse, var olan durumun hakem kilinmasi
gerekir. Mevcut durumda su kesikse kiracinin sozii kabul edilir. Su akmakta ise,
yeminle birlikte kiraya verenin sozii kabul edilir. Akdin yapilmasi esnasinda su-
yun akmakta oldugu kesin olarak bilinmektedir. Aksi bilinmedikge hitkmiin dis
goriiniise ve istishab-1 hale gore verilmesi gerekir.*?

¢) Iki kisinin zilyetligindeki kéleyi iigiincii bir kisinin kendisine ait oldugunu
iddia edip, bir giin 6nce elinde olduguna dair sahit gostermesi kabul gormez. Sa-
hitlerin, hakimin o kimsenin zilyetliginden koélenin ¢tkmasina muttali olduktan
sonra sahitlik etmeleri istishab-1 hal deliline uygun diigmez. Ciinkii bu delil, bir
seyin ortadan kalktiginin kesin olarak bilinmedigi zaman caiz olur. Zilyetlik gozle
goriiniir, halbuki miilkiyet gozle goriinen bir durum degildir. Hakim su andaki
zilyetlige itibar eder. Bu sahitliklerden de istishab-1 hale bir yol bulunmaz.*

80  Serahsi, el-Mebsut, XI, 130 vd.

81  Serahsi, Usul, 11, 225.
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gegmiste de o sekilde yer aldiginin kabulii seklinde diigtintilir.
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d) Davali mahkemede inkar ettikten ve ancak aleyhine delil getirildikten son-
ra mahkemeden ayrilsa, Imam Ebu Yusuf’a gore inkar1 kendi agzindan duyulan
davalinin aleyhine karar verilebilir. Imam Muhammede hiikiim vaktine kadar
inkarinda devam etmesi gerekli oldugundan heniiz aleyhine karar verilmez. Bu
durum ise, mahkemeden ayrilmasindan sonra hiikiim verilinceye kadar olan za-
manda kendi inkar ile degil, istishab-1 hal ile sabittir.** Imam Muhammed burada
kisinin inkarinin bizzat kendisinden alinmasinin miimkiin ve yapilmasi gereken
bir islem oldugundan, bunu yapmanin istishab delilinden daha éncelikli oldu-
gunu ifade etmektedir. Ayni yahut farkli konularda konularda haber-i vahid ve
sahitligin istishab delilinden daha kuvvetli oldugu da ifade edilmistir.*

e) Terk edilmis, buluntu (lakit) bir ¢cocuga iliskin olarak, onun bir kéle ve ca-
riye esinden oldugu iddias1 tizerine, kolenin sahibi, bu kélenin kendisine ait oldu-
gunu beyan ettiginde, Imam Ebu Yusufa gére, gocugun nesebi kole ve cariyeden,
ancak efendinin kolesi olur. Imam Muhammede gore ise nesep ayni sekilde olmak
tizere, cocuk hiir olur. Imam Muhammede gére nesebin kéle ve cariyeden olmasi
koleligin sabit olmasini gerektirmez. Cocugun nesebini bir anne-babaya sabit kil-
makta ¢ocugun menfaati vardir. Cocugu bulanin ¢ocuk iizerindeki eli (zilyetligi)
sabit iken, sirf dava ile bu durum degismez. Bu sebepten nesep ile alakali tespit,
kiyasa degil, istihsana gore yapilir. Ancak gocugun hiirriyeti ise, istishab-1 hal ge-
regi, oldugu durum iizerine kabul edilerek, hiir oldugu hitkmii verilir.*” Gergekte
nesebi bilinmeyen kisi kendisi bakimindan esasta hiirdiir. Bir insanin hiir olusu,
kole olduguna dair delil yoklugunun devam ettigi ihtimaline bin4en, kendisi a¢1-
sindan diismez ve o kisi hakkinda kolelik sabit olmaz.®

VII - iISTiSHAB VE KULLI KAIDELER

Islam Hukukunun tedvin siireci icerisinde bircok fer’i meselenin belli kaideler
icerisinde toplanmasi ihtiyaci da ortaya ¢ikmustir. Yarg: ve fetva maksadiyla zaman
icerisinde birgok fikhi meselenin cevap bulmasi ve ¢6ztime kavusturulmasinda, ben-
zer meselelerde ortaya ¢ikan yine benzer ¢oziimlemeleri, belli kurallar seklinde tan-
zim ederek kurallastirilmast ile kiilli kdide anlayis1 gelismistir. Fikhi kitaplarin tertip
ve tasnifinden sonra ortaya ¢ikmuslardir. Ali Haydar Efendi kiilli kdide kavramini,

85  Serahsi, el-Mebsiit, XVII, 40.

86  Serahsi, el-Mebsiit, X, 180; XXX, 146.

87  Serahsi, el-Mebstit, XVII, 128-129.

88  Debusi, Takvim, 322; Serahsi, Usil, 11, 221.
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“..ciiziiyydtin ahkamu bilinmek igin o ciiz’iyyatin kiillisine veya ekserisine muntabik ve
muvafik olan hiikm-i kiilli veya ekseridir.” seklinde tanimlamistir.*® Iste bu kapsamda
konumuz olan istishéb1 da ¢ok yakindan ilgilendiren kiilli kaidelerin olusup yerlesik
héle geldigini gorityoruz. Istishab iligkisi 6zelinde ilgili baz1 kaidelere temas edece-
giz. Bunlar istishab tizerine bina edilmis fikih kaideleridir.

1. Sek Ile Yakin Zail Olmaz: Siiphe ile kesin olarak bilinen bir sey ortadan kalk-
maz.” Bu, dogrudan istishab ile baglantisi olan bir kaidedir. Kesinligi yakin derece-
sinde sabit olan bir sey ile siiphenin bir arada barinmasi miimkiin degildir. Ayni me-
sele tizerinde meydana gelebilecek bu durum neticesinde, kesin delil ile sabit olana
bir halel gelmez. Istishaben yakin derecesindeki bir bilgiyle sabit durum bakimindan
degistirici etki, siipheli zanni bir delille degil, yine yakini bir bilgi ile meydana gelir.”!
Mecelle 4. madde ile de bu yaklasim Osmanli hukukunda kanuni diizenleme héline
getirilmistir. Abdest aldiginin kesin bilgisine sahip birisi i¢in siiphe, daha 6nce var-
lig1 kesin bilgi ile sabit olan abdestli olmay1 ortadan kaldirmaz. Bu konuda, siiphe
ile abdestin bozulmayacagina dair hadis de, bu kdidenin temelini olusturmaktadir.”
Giinesin dogup dogmadigindan siiphe edenin, yemege gece baslandig1 kesin olarak
bilindigi i¢in, yemesi ile kaza gerekmeyecegi; yine giinesin batip batmadig1 hususun-
daki stiphenin de, giindiiz oruglu halin kesin olarak bilinmesi sebebiyle, orucunu
agana kaza gerektirecegi bu ilkeden yola ¢ikarak ortaya ¢ikmustir.”

2. Bir Seyin Bulundugu Hal Uzere Kalmas: Asildir: Aksine hitkiim verilme-
sini gerektirecek bir delil ortaya konuluncaya kadar, ge¢gmiste bilinen durumun
devamu tizere hitkmetmek esas oldugunu anlatan bir istishab kéaidesidir.** Gaibin
oldigiine dair kesin bir delil bulunmadigs siirece hayatta oldugu kabul edilir. Bu-
rada hayatta olma hélinin ge¢miste kesin olarak bilinmesi esas kabul edilmistir.
Dolayistyla istishab kaidesi geregi hayatta oldugu kabuliinden mallar1 mirasgilar:
arasinda paylastirilmaz.”® Bu kaideye gore, simdiki durumda ge¢misteki durumu
esas alarak hitkiim vermek gerekir.® Yine buna gore bir seyin bir kimsenin miilkii
oldugu sabit olsa, istishaben satim, hibe gibi miilkiyeti gideren bir islem s6z konu-
su olmadik¢a miilkiyetin su anda da bekasiyla hitkmolunur.””
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3. Esyada Aslolan Mubahliktir: Hikmiine iliskin belirli bir delil olmayan sey-
ler mubahtir. Ornegin bir sozlesmenin batil veya fasit olduguna dair ser’i bir delil
yoksa, o islem ve sozlesme gecerlidir.”® Aksine bir delil bulunmadik¢a miikellefin
bir fiili islemesi veya bir seyden istifadesi hususunda serbest olmasi gerekir.” Asli
ibaha ilkesi ad1 da verilen bu prensip, ¢ok sayida hitkme mesnet teskil etmis bir
istishab kaidesidir. Asli Ibaha istishabi ser’i hitkme ulastiran kaynak ve yontemler
baglaminda bir delil hiiviyetindedir. Hakkinda 6zel delil bulunmayan durumlarda
esyadan istifade ve tasarrufta mubahlik esas alinmaktadir.'®

4. Kadim Kidemi Uzere Terkedilir: Mesru sekilde kadim olan sey, aksine delil
olmadikga oldugu hal iizere birakilir. Miiriir (gegis), mesil ve mecra haklari, su yol-
lar1 vasitastyla sulama ve su gegisi ihtiyacini gideren haklar, gecit haklari bu istishab
kaidesine istinaden ortaya konulmustur.’’! Bunlar tarafindan olusturulan mevcut
durumun, baslangici bilinemeyecek bir siireden beri devami s6z konusu oldugun-
dan ayni haklara yakin sinirli haklar olusturulmus kabul edilir. Her hangi bir niza
¢iktiginda eskiden beri devam eden bu durumu degistiren 6zel bir delil ve hiikiim
olmadikga, istishaben eski halin kabulii ile anlagmazlig1 ¢6zmek gerekecektir.'*

5. Berdet-i Zimmet Asildir: Insanlarin sorumluluk ve borgtan uzak olarak dog-
mus olduklar: esastir. Kisiyi borglanmaya ehil kilan bir vasif olan zimmet'® ise,
sonradan arizi olarak sorumlulukla muhatap olur. Arizi olan islerde de esas olan
yokluktur.'” Kisinin borglu ve sorumlu olmasi igin delil ortaya konulmas: gerekir.
Bir kimsenin bagkas: aleyhine agtig1 alacak davasinda, davalinin inkar1 karsisin-
da soz yine yeminle birlikte davaliya terettiip eder. Birinin mali telef edildiginde,
miktar1 konusunda, s6z itlaf edene ait olmaktadir. Ciinkii sorumluluk hukuku ba-
kimindan sahsin zimmetinin borg¢tan ari olmasi asildir. Hukuk sistemlerinde ceza
ve esya hukukunu ilgilendiren bir¢ok alanda uygulama alani bulan umumi bir
istishab kaidesi olmustur.'®

98  Saban, age. s. 221; Bkz. Bilmen, age. I, 298.

99  Dénmez, “Mubah’, DIA, XXX, 342; Karaman, Fkih Usilii, s. 240.

100 Bardakoglu, “Istishab”, DIA, XXIII, 381; Dénmez, “Mubah’, DIA, XXX, 342.
101 Senhuri, Mesadiru’l-Hak, 1, 50-51.

102 Bilmen, age. I, 257; Mecelle md. 8.

103 Kisinin hak ve bor¢larinin varlik zemini olarak goriilen zimmet kavramu i¢in bkz. Kaya ve Hacak, “Zim-
met’, DIA, XXXXIV, s. 425.

104  Sirazi, Luma’, s. 123; Ibn Niiceym, age. s. 64; Suytti, Esbah, s. 129 vd.; Zeydan, Medhal, s. 179; Ekinci, Islam
Hukuku, s. 158-158; Yildirim, Kiilli Kaideler, s. 40.

105  Ornekler igin bkz. Ali Haydar, Serhu Mecelle, I, 57-58; Suytti, Esbah, 122-123; Bilmen, age. I, 257; Sa’ban,
age. s. 222; Zeydan, Medhal, s. 178; Ebu Zehra, Usil, s. 227; Zuhayli, Ustl, 11, 872; Sener, age. s. 47.
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VIII - SONUC VE DEGERLENDIRME

Istishabin akli ve fer’i deliller arasinda yer almasi ustl hukuku tarihinde
zaman igerisinde gelismis, tartigmali bir konudur. Bu ¢ercevede istishdbin yeni
durumu tespit eden bir delil olmayip, sadece adem-i aslinin (yokluk hiikmii)
devamini saglayici bir nitelige sahip oldugu ifade edilmistir. Bu durum, varlig:
koruyucu bir 6zellik olup, varligin devamini saglayicilik igin gergekte ayri delil
gerektigi ileri stirtilmistiir. Degistirici bir delil olmadik¢a 6nceki hitkmiin ibkasi
anlamindaki yaklasim, deliller hiyerarsisinde son sirada bulunmay1 gerekli kil-
makta, hakkinda hiikiim olmayan meselelerin ¢oklugu géz 6niinde bulundurul-
masl, istishaba sik bagvurulabilecek bir delil 6zelligi vermektedir. Fikih usuli
gelenegi icerisinde igtihat ve delil arama faaliyetinin son derece dnemli oldugu
da g6z 6niinde bulundurularak, yasaklayici delil olmadiginda istishab, kendisine
bagvurulan ilk ve tek asil olma vasfina da sahip oldugu miisahade edilmistir.'*
Erken donem degerlendirmelerinde istishabin delil olma niteligi hususunda, bir
hakkin sabit olusu, bunun devami ve bagkalarina kars1 korunmast ile onlar1 bag-
layiciligr hakkindaki degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir. Bu anlayistan
hareketle bir mala zilyet olan ayn1 zamanda ona sahip oldugu iddiasiyla suf’a
hakki talebinde bulunursa, bu durumuna delil getirmedigi siirece suf’a hakki
sabit olmaz.!?” Serahsi de istishab ile yeni hitkme delil (ispat) kabul etmenin ha-
tali oldugunu ifade ederek, degistigine dair delil ortaya ¢ikincaya kadar mevcut
hitkme tutunmak esas olup, istishabin yeni hiikiim koymaya imkan vermedigini
belirtir. Metkiid 6rneginde, mefkidun kendisi hayatta kabul edilerek mirasi pay-
lagtirilmamakta (def’), ancak yeni hiikiim /durum tesisi bakimindan bagkasina
da miras¢1 olamamaktadir (ispdt).

Istishab1 dorde ayiran Serahsi, yeni hiikiim koymay1 da (ispdt) bu tasnifinde
ele alir. Safiilerce makbul olan bu tiire Hanefilerin ve de Serahsi’nin olumlu yak-
lasmadigini ifade etmistik. Def” kapsaminda degerlendirilebilecek diger ti¢iinii ise
kesin kabulden redde dogru bir siralamaya tabi tutar. Oncelikle miigtehidin yap-
tig1 aragtirma sonrast degistirici yeni delilin (ser’i ve akli) gelmediginin yakinen
bilindigi durumda, mevcut hitkmiin devamina iliskin istishabi gegerli sayarken,
degistirici delilin varligini aragtirmaksizin yapilacak bir istishab: da cahilce bir
tutum olarak niteler ve gegersiz sayar. Bu ikisi arasinda aragtirma ve igtihadi fa-
aliyetin var oldugu, ancak farkli delillerin bulunabilecegi ihtimali olan yerde de,
baskalarina kars ileri siiriilemeyen, sadece miigtehidin kendisi i¢in gegerli bir

106  Bardakoglu, “Istishab”, DIA, XXIIL, s. 381.
107  Abdiilaziz Buhari, age. III, 378.
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istishaba ulasilabilecegini soyler. Serahsinin konuya bakisinda basta da tizerinde
durdugumuz ustl-fiiru’ iliskisindeki konu biitiinligi ve i¢ tutarligi gérmek miim-
kiin olmustur. %

Istishab diisiincesi/delilinin Islaim hukuk sisteminde mevcut haklar1 koruma
hususunda 6nemli bir yere sahip oldugunu goriiyoruz. Yukarida Serahsi ve ge-
nelde bu delile cumhurun aksine ihtiyath yaklasan Hanefilerin gorisleri ve ilgili
orneklerde, koruyucu (def’) bir vasfa sahip bakis acis1 agiktir. Ancak sadece bu an-
layisin dahi, evrensel hukuk prensiplerinin bir¢oguna temel olusturmus, ok say1-
da genel kurala (kiilli kdide) kaynaklik ettigini sdyleyebiliriz. Yukarida Serahsinin
taksiminde kabul goren ilk siradaki istishab anlayisiyla da iliskilendirilen bu genel
kural ve prensipler, giiniimiiz hukuk anlayis1 ile pek ¢ok yerde ortiisen ve kesisen
kapsamlara sahiptirler. Bu anlayistan miilhem asli ibaha ilkesi Islam Hukukuna
kapsamli ve derinlikli genisleme alani imkani vermistir. Esyada aslolanin mu-
bahlik oldugu anlayis1 giincel meselelerde hukuk ve sosyal realite iligkisini son
derece rahatlatmistir. Hilkmii sabit olmayan seyler konusunda yiikiimlii olmama
ve serbestligi esas alir. [ran’in fethinde Hz. Omer’in zirai gelirlerle alakali mahalli
kanun ve diizenlemelerin yiiriirligiiniin devamini emretmesini burada zikretmek
gerekir.!” Daha ¢ok meseleci vasfi ile goriiniir olmus hukuk zeminine, nazari te-
mellendirme vasat1 sunan bu genel kural kaynakli degerlendirme yaklasimina,
hukukun yargi ve pratik alaninda bir diger istishab temelli kaide olan berdet-i
zimmetin asil oldugu genel kurali katki vermistir. Bu kurallarin sek ile yakin zail
olmaz ilkesiyle birlikte degerlendirildiginde, kanunsuz sug ve cezanin olmamasi,
suclulugu ispat edilinceye kadar insanlarin masum oldugu, sozlesme serbestisi
gibi giiniimiizde borglar, esya ve ceza hukukuna dair bir¢ok karine ve delile, bu
temel kurallarin kaynaklik ettigini gozlemleyebiliriz.
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SATIBI'DE MERTEBETU'L-AFV KAVRAMI:
BES TEKLIFi HUKUM DISINDA KALAN DURUMLAR
VE MUBAH iLE iLiSKiSi

Doc. Dr. ibrahim YILMAZ"

Ozet: Fikih usuliiniin temel konusu ser hiikiimlerdir. Fukahaya/Hanefilere gére ise hiikiim, Allahin,
iktizd veya tahyir ya da vaz‘ yonuyle mukelleflerin fiillerine iliskin hitabinin sonucudur. Usulcilerin
cogunluguna (mutekellimin/Safiiler) gore htikiim, Allah'in, iktizd/talep veya tahyir ya da vaz‘ yoniiyle
mikelleflerin fiillerine iligkin hitabidir. Usulctlerin cogunluguna gore hukiam, “teklifi” ve “vaz'i” ol-
mak Uzere iki kisma ayrilmaktadir. Seyfeddin el-Amidi gibi bazi usulciiler ise hiikkmi “teklifi’, “vaz'i”
ve “tahyiri” olmak tizere U¢ kisma ayirmiglardir. Usulctilerin istilahinda ise -mutlak olarak zikredildi-
ginde- ser't hiikiim ile kastedilen teklifi hiikiimlerdir. Teklifi hikmin kisimlarini/igerigini ise tanimda
yer alan“iktiza/talep” ve “tahyir” kavramlarinin manalari sekillendirmistir. Usulctilerden bazilari teklifi
hiikmiin sayisini genisletirken bazilan da daraltmistir. Ornegin miitekellimin/Safii usulciler teklifi
hikumleri; vacib, mendub, mubah, mekruh ve haram olmak Uzere begsli bir taksime tabi tutmustur.
Hanefi usulciiler ise vacibi, farz ve vacib, mekruhu da tenzihen ve tahrimen seklinde iki kisma ayirarak
besli taksimi yediye ¢cikarmislardir. Mutezili usulcti Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Muhammed
el-Ka'bi ise mubahin ser’i hiikkimden olmadigini séyleyerek teklifi hiikiimlerin sayisini dérde indir-
mistir. ibn Hazm gibi bazi miictehidler ise muhayyerlik icermelerinden dolayi mendub ve mekruhun
mubabh ile iliskili oldugunu séylemisler ve teklifi htikiimlerin sayisini vacip, haram ve mubah olmak
tizere Uge indirmiglerdir. Satibi ise teklifi hikmin kapsami ile ilgili dncekilerden farkli yeni bir goris
ileri stirmisttir. O, fikih usulii ile ilgili meshur eseri Muvdfakat'ta, bes teklifi hiikmiin disinda helal ile
haram arasinda “mertebeti’l-afv” diye bir konumun oldugunu sdylemektedir. Satibi bu gorisu ile
cumhura gore bes olan teklifi hiikiimlerin sayisini altiya ¢ikarmistir. Ancak Satibi'nin “mertebety’l-
afv” tabiri ile ifade ettigi konularin, mukellef agisindan muhayyerlik icermesi veya Sari’ tarafindan
sorguya cekilmenin olmamasi yonuyle mubah ile yakindan iliskisi bulunmaktadir. Bu makalede,
Satibi'ye gore “mertebetir’l-afv” kavrami ve bunun “mubah”ile iliskisi Gzerinde durulmustur.

Anabhtar Kelimeler: Satibi, Teklifi Hiikiim, Mertebetii'l-afv, Mubah, Asli ibaha.
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GIRIS: TEKLIFI HUKUM VE KAPSAMINA GENEL BAKIS

Fikih usuliintin temel konusu ser’i hitkiimlerdir. Fakihin/mtctehidin temel
amaci da tafsili delillerden ser’i hiikiimleri ¢ikarmaktir.! Islam hiikiim teorisin-
de (ser’l) hitkmiin; biri kaynagini, digeri muhatabini esas alan iki farkli tanimi
yapilmustir. Tanimda muhatabi (miikellefin fiilini) esas alan fukahaya/Hanefilere
gore ise hiikiim, Allah'in, iktizd/taleb veya tahyir ya da vaz‘yoniiyle miikelleflerin
fiillerine iligskin hitabinin sonucudur.? Tanimda kaynagini esas alan miitekellimin/
Séfii usulciilere gore hitkiim, Allah'in, iktizd/taleb veya tahyir ya da vaz‘ yoniyle
miikelleflerin fiillerine iligkin hitabidir.?

el Ay

Usulciilerin ¢ogunluguna goére hiikiim, “teklifi” ve “vazi™* olmak tizere iki
kisma ayrilmaktadir ve mubah teklifi hitkmiin kisimlarindan sayilmaktadir.” Sey-
feddin el-Amidi (6. 631/1233) gibi baz1 usulciiler ise hitkmii “teklifi”, “vaz?” ve
“tahyiri” olmak iizere ti¢ kisma ayirmiglar ve mubahin teklifi hitkiimlerden ayr
bir konum olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Usulciilerin 1stilahinda -mutlak olarak
zikredildiginde- ser’i hitkiim ile kastedilen ise teklifi hitkiimlerdir.

Usulciilerin teklifi hitkiim i¢in yaptiklar1 tanim, -vaz'i hiikiim diginda- hiik-
miin kaynagini veya muhatabini esas alarak yaptiklari tanimin aynisidir.” Son d6-
nem [slam hukukgular ise genellikle miitekellimin usulciilerin hiitkiim tanimini
esas alarak teklifi hitkmii, “Sari’in miikelleften bir isi yapmasini veya yapmamasin
istemesi (el-iktizd/et-taleb) ya da onu bir isi yapip yapmama arasinda muhayyer
birakmasi (tahyir)”® seklinde tanimlamiglardir. Teklifi hitkmiin kisimlarini/ge-
sitlerini, tanimda yer alan “iktiza/talep” ve “tahyir” kavramlarinin anlamlar1 se-
killendirmis® ve usulciiler teklifi hiikmiin kisimlarini “aksdamii’l-hiikmi’t-teklifi™°
baslig1 altinda incelemislerdir.

Gazzali, el-Miistasfa, 1, 19; Sevkanti, frsadii’l-fiihill, s. 21-22; Atar, Fikith Usilil, s. 4.

2 Bk. Taftazéni, Serhu’t-Telvih, 1, 22-23; Molla Hisrev, Mirt, s. 276.
2 A1 sl el 5Tl oLtV Sl Jil lazall 5L llast 5T g (Sl

3 Bk. Gazzali, el-Miistasfé, 1, 177; Razi, el-Mahstl, 1, 89; Amidi, el-Thkam 1, 131; Beyzavi, Minhdc, s. 18;
Zerkesi, el-Bahruw’l-mubhit, 1, 117; Sevkani, Irsadii’l-fiihil, s. 23; Husari, Nazariyyetii’l-hiikm , s. 30.
o 1 el STl [LasiVL St sl szl 5Ll Ollast s (Sl

4 Vaz’1 hiikiim; teklifi hitkiimlerin varlig1 veya yoklugu i¢in alamet olarak konulan sebep, sart, illet, riikiin ve
mani’ gibi hitkiimlerdir. Bk. Sevkani, frsadii’l-fiihill, s. 23; Atar, Fikih Usulii, s. 133.

5 Ser’i/teklifi hitkmiin taksimi ile ilgili 6rnek olarak bk. Taftazani, Serhu’t-Telvih, 1, 24; Zerkesi, el-Bahru’l-
mubhit, 1, 127; Hallaf, Ilm usili’l-fikh, s. 113-114; Atar, Fikih Usillii, s. 116.

6 Bk. Amidi, el-Thkam, 1, 132-133. Ayrica bk. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 117.

7 Teklifi hitkmiin tanimu ile ilgili bk. Saban, Usiilii’l-fikih, s. 227, 2305 Iltas, “Hiikiim Teorisi”, s. 101-102.

8 Bk. Hallaf, [lm usiili’l-fikh, s. 114; Ebt Zehra, Ustlii’l-fikh, s. 27; Saban, Usiilii’l-fikh, s. 227, 230; Zeydan,
el-Veciz, s. 25; Atar, Fikih Ustlii, s. 117; Beyanani, “Hikim”, s. 467.

9 Bes teklifi hitkmiin terim olarak ortaya ¢tkma siireci ile ilgili bk. Kosum, “Ilk Dénem Fikih Usiilii Litera-
tiiriinde Gelisimi Uzerine”, s. 107-124.

10 Ser’i hikmiin taksimi ile ilgili 6rnek olarak bk. Beyzavi, Minhdc, s. 18; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 127;
Hallaf, flm usili’l-fikh, s. 113-114; Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, s. 33.
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Teklifi hitkmiin taniminda gegen “iktizd/taleb” kavrami, bir seyin yapilma-
sint veya yapilmamasini istemek anlamina gelmektedir. Yapilmas: istenilen fiil-
ler; farz/vicip veya mendup olarak, yapilmamasi istenilen fiiller ise haram veya
mekruh olarak isimlendirilmistir. “Tahyir” ise bir isin yapilmasi veya yapilmamasi
hususunda miikellefi muhayyer/serbest birakmaktir. Miikellefin esit seviyede mu-
hayyer birakildig: fiillere ise mubah denilmektedir."!

Usulciilerden bazilari teklifi hiikmiin sayisin1 genisletirken bazilar1 da daralt-
muiglardir. Ornegin Safii/miitekellimin usiilciiler’? teklifi hiikiimleri, vdcip, men-
dup, mubah, haram ve mekruh olmak tizere bese ayirmisladir. Hanefi usulctiler"
ise “farz, vacip, mendup, mubah, haram, tahrimen mekruh, tenzihen mekruh” ol-
mak tizere teklifi hitkiimleri yediye ayirmislardir.**

Klasik fikih usulii doktrininde teklifi hiikmiin kisimlari/kapsamu ile ilgi-
li miitekellimin ve Hanefi usulctilerin ileri siirdiigii besli ve yedili taksim genel
kabul gormekle birlikte bu konuda farkli goriisler de bulunmaktadir. Nitekim
Mutezileden Ka'bi'nin® (6. 319/911) basini ¢ektigi bazi usulciiler mubahin ser’i
(teklifi) hitkiim olmadigini soylemektedirler.'® Ser’i hiikiimlerin kisimlarin
“meratibiis-seria”’ve “meratibi’l-evamir”'® baglig altinda inceleyen® Iibn Hazm
(0. 456/1064) ise teklifi hiitkiimleri 6nce diger usulciiler gibi farz/vacip, haram/
mahzur, mekruh, mendup ve mutlak mubah olmak iizere besli bir taksime tabi tut-
mus®, ancak aralarindaki muhayyerlik iliskisinden dolayr mendup ile mekrtihu

11 Bk. Gazzali, el-Miistasfa, 1, 210-211; Razi, el-Mahstl, 1, 89; Amidi, el-Thkam, 1, 132-133; Zerkesi, el-Bahru’l-
mubhit, 1, 173; Hallaf, [lmii ustli’l-fikh, s. 118; Zeydan, el-Veciz, s. 23; Atar, Fikih Ustilii, s. 116.

12 Gazzali, el-Miistasfa, 1, 210; Beyzavi, Minhdc, s. 18.

13 Molla Hiisrev, Mirat, s. 277-281; Atar, Fikih Usillii, s. 123-132.

14 Teklifi hitkmiin kisimlari ile ilgili genis bilgi igin bk. Husari, Nazariyyetii’l-hiikm, s. 41 vd.; Zuhayli, Ustl,
I, 37 vd.

15  Asil adi, Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Ka'bi el-Belhidir. Hicri 319 tarihinde vefat
etmistir. Hayat1 hakkinda bilgi igin bk. Ibnirl-imad, Sezaratii’z-zeheb, 1V, 93.

16  Konuyla ilgili mutezilenin goriisleri i¢in bk. Ctiveyni, el-Burhdn, 1, 294-295; Gazzali, el-Miistasfa, 1, 245;
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 277-278; Zithayli, Usil, I, 88.
Mutezilenin yaklagimini esas alan Osmanlinin son dénem diisiinirlerinden Mansurizade Saide (1864-
1923) gore ise mubah ser’i hitkiimden olmayip teklifi hitkiimler emir (vacip) ve nehiy (haram) olmak
tizere temelde iki kisma ayrilmaktadir. Bk. Mansurizade Said, “Cevazin Ahkdm-1 $er’iyyeden Olmadigina
Dair”, s. 295-303.

17 Ibn Hazm, el-fhkam, 111, 76.

18 Ibn Hazm, el-Thkam, 1V, 81.

AAR

19  [bni Hazm’in “Meratibii’s-seria” baghg: altinda teklifi hitkiimleri besli ve tiglii taksimi hakkinda genis bilgi
i¢in bk. Ibn Hazm'in teklifi hiikiimleri taksimi ile ilgili bk. Apaydin, “Ibn Hazm’in $er’t Hiikiimleri Tasnifi:
Meratibu’s-Seria’, s. 107-119.

20  Ibn Hazm, el-Ihkam, 111, 76; IV, 81.
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mubah kapsaminda degerlendirmistir.2! Dolayisiyla ibn Hazm’a gore teklifi hii-
kiimler esas itibariyle vdcip (zorunluluk), mubah (tatavvu) ve haram (yasaklar)
olmak tizere tige ayirilmaktadir.?

Klasik fikih usulii doktrininde hitkmiin taksimi ve kapsamu ile ilgili en dik-
kat cekici yorumlardan biri de hi¢ stiphesiz Maliki fakih ve usulcii Satibinin (6.
790/1388) Muvdfakatn birinci cildinde (Kitabii’l-ahkam'da “teklifi hiikiimler”
baslig1 altinda onuncu meselede) glindeme getirdigi “mertebeti’l-afv” kavramidir.®
Satibi'ye gore “mertebetir’l-afv”, bes teklifi hitkmiin diginda helal ile haram arasin-
da bir konumu ifade etmektedir.?* Satibinin “mertebetii’]l-afv” konumu igerisinde
zikrettigi konular incelendiginde bu konumun, muhayyerlik icermesi veya sor-
gulamanin olmamasi agisindan “mubah” ile yakindan iliskisi oldugu goriilmek-
tedir. Nitekim usulciilerin 1stilahinda mubah, “yapana veya terk edene herhangi
bir zemm (kinama) ve medh (6vgii) olmaksizin Sdri’'in miikellefi yapip yapmamak-
ta muhayyer biraktig1 fiil™ seklinde tanimlanmaktadirlar. “Mertebetir’l-afv” ise
Sari’in bagisladig1 ve sorgulamanin olmadig: fiilleri ifade etmektedir. Buna gore
“mubah” ve “mertebetii’l-afv” terimleri, bir fiilden dolay1 medh (sevap) ve zem-
min (giinah) yani sorgulamanin olmamasi ortak paydasinda birlesmektedirler.?®

v CC

Asagida Satibinin Muvdfakat'ta giindeme getirdigi “mertebeti’l-afv” kavrami
ve bu kavramin “mubah” ile iliskisi tizerinde durulmustur.

I. SATIBI’DE “MERTEBET(’L-AFV” KAVRAMI
A. “Mertebetii’l-Afv” ve Delilleri
1. “Mertebetii’l-Afv” Ile Kastedilen Konum

Fikih usuliinde hiikiim (tekifi hitkiimler) konusu baghg: altinda “mertebetii’]l-
afv” terimi ile ifade edilen konumu ilk giindeme getiren $atibi olmustur.”” Son
donem Islam hukukgularindan bazilari da “teklifi hitkiim” baslig: altinda
“mertebetiil-afv” konumundan bahsetmistir.*

21 Ibn Hazm, el-Ihkam, IV, 81; Ibn Hazm, el-Muhalla, 1, 63.

22 Ibn Hazm, el-Muhalla, 1, 63; Ibn Hazm, Iptalii’l-kiyds, s. 45-46. Ayrica bk. Husari, Nazariyyetii'l-hiikm, s.
75-78; Apaydin, “Ibn Hazm'in Ser’t Hitkiimleri Tasnifi”, s. 110.

23 Satibinin giindeme getirdigi bu kavram/konu tizerinde yapilmig bir ¢alisma igin bk. Cemile Telvet,
Mertbetii'l-afv: Kirde usilliyye tahliliyye fi dav’i Muvafakatis-Satibi, (Internette tespit ettigimiz bu kitab
temin edemedik.)

24 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 161-176. Ayrica bk. Satibi, el-Muvafakat: Islami [limler Metodolojisi, 1,150-168.

25  Bk. Ibn Flrek, Kitabii'l-Hudid, s. 137-138; Zeydan, el-Veciz, s. 38; Zihayli, Usil, 1, 87.

26 el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, “Ibaha’ s. 128.

27 Satibi, el-Muvafakat, 1, 161-172.

28  Ornek olarak bk. Ebt Zehra, Usil, s. 49-50; Zuhayli, Usil, I, 90-94; Medkar, Nazariyyetu’l-ibaha, s. 313-
316; Beyanuani, el-Hiikmii't-teklifi, s. 252-254.
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“Mertebetirl-afv” terimi, “afv” ve “mertebe” kavramlarindan olusan bir terkip-
tir. “Avf” kelimesi sozliikte “hos gormek, miistahak olan cezanin terk edilmesi, ba-
gislamak, silmek, gidermek, yok etmek” gibi anlamlara gelen “a-f-v” fiilinden isim/
sifattir. Yiice Allah'in isimlerinden olan “el-Afiivvii” ismi de “kullarin giinahlari-
n1 ¢okea affeden” anlamina gelmektedir.” “Mertebe” kelimesi ise “derece, konum,
seviye, mevki, makam” gibi anlamlara gelmektedir.’*® Buna gére “mertebetirl-afv”
kavrami; “af mertebesi, af konumu, af derecesi” gibi anlamlara gelmektedir.

Satibi, “mertebetir’l-afv” terkibi ile $ari’in bagisladig: fiilleri ve durumla-
r1 kastetmekte ve bunlarin bes teklifi hitkim disinda helal ile haram arasinda
yeni bir konum oldugunu sdylemektedir. Buna gore bir fikih usulii terimi olarak
“mertebetir']l-afv”, Sari’in bagisladig1 ve kendisine giinah terettiip ettirmedigi helal
ile haram arasindaki konumu ifade etmektedir.*

Satibi, “mertebetii’l-afv” konumumun varlig: ile ilgili birgok delil getirmekte
ve bu konumun varligina isaret eden konular tizerinde durmaktadir. Ancak $atibi,
giindeme getirdigi “mertebetii’l-afv” konumumun varlig: ile ilgili kesin bir kanaa-
te varmis degildir. Nitekim o, ilgili delil ve gerekgeleri verdikten sonra konuyu su

ifadelerle bitirmektedir:

“Bu genis agiklamayla, “afv mertebesi’nin seriatte s6z konusu oldugu yerler
ortaya ¢ikmis ve -Allah'a hamd olsun ki- siibtituna delalet eden delillerden dolay1
varlig1 en yakin bir sekilde zabt/tesbit edilmistir. Geriye bir husus kalmistir: Acaba
afv bir hitkiim miidiir? Yoksa degil midir? Eger afv bir hitkiimdiir, denilirse o tak-
dirde bu teklifi hitkiim mii olur yoksa vaz’{ hitkiim ma? Biitiin bunlar muhtemel
seylerdir. Su kadar var ki, bunlarin tizerine her hangi bir ameli hiikiim terettiip
etmediginden bu konuyu daha fazla agiklamaya/irdelemeye gerek kalmamugtir.

Bu ytizden de terki evladir. Dogruya muvaffak kilan ancak Allah’tir”*

Asagida, Satibinin “mertebeti’l-afv” konumunun varligi ile ilgili getirmis ol-
dugu deliller ve bu konum igerisine giren durumlar tizerinde ayrica durulacaktir.

2. “Mertebetii’l-Afv”’ Konumunun Varligini Gosteren Deliller

Satibi, Muvdfakat'ta bes temel teklifi hiikmiin disinda “mertebetii’l-atv” ko-
numunun varligina delalet eden akli ve nakli deliller getirerek® konuyu, bazi

29  Ibn Manzur, Lisaniil-Arab, “a-f-v’ mad, IV, 3018-3022; Ayrica bk. Husari, Nazariyyeti'l-hiikm, s. 68; Yil-
dirim, “Afuv’, s. 442; Yasir Said, “el-Afv inde’l-ustliyyin’, s. 3-4.

30  Bk. ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “r-t-b” mad, 111, 1575; Mustafa v.dgr., el-Mutemii'l-vasit, “r-t-b” mad.

31  Bk. Satibi, el-Muvdfakat, I, 161.

32 Satbi, el-Muvdfakat, 1, 175-176. Ayrica bk. Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha, s. 315.

33 Satibi, el-Muvafakat, 1, 161-164.
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olaylarin ser’i hiikiim (Allahin hiikmii) kapsami disinda kalmasinin miimkiin olup
olmadigr** meselesi ile de iliskilendirmekte ve genis bir sekilde incelemektedir.*®

Satibi’nin, “mertebetii’l-afv” konumunun varligina delalet ettigini ileri siir-
diigt akli ve nakli delilleri, Muvdfakat'ta zikrettigi sirlamaya gore bes maddede
ozetlemek miimkiindiir;*®

1) Kasit olmayan durumlara teklifi hitkmiin taalluk etmemesi®’;

Satibi’ye gore bes teklifi hitkiim, miikelleften kasith olarak sadir olan fiillere
taalluk etmektedir. Kasit bulunmayan fillere ise teklifi hiikiimler taalluk etmezler.
Dolayisiyla kasit olmaksizin miikelleften sadir olan fiiller “mertebetii’l-afv” konu-
muna girmektedir ve bu fiillerde muéheze/sorgulama yoktur.*®

2) Hz. Peygamberden rivayet edilen bazi hadisler ile bazi sahabe ve tabiin
sozlerinin “mertebetii’l-afv” konumunun varligina delalet etmesi*

Satibi, “mertbetii’l-afv” konumunun varhig ile ilgili Hz. Peygamberden su ha-
disi nakletmektedir;

“Muhakkak ki Allah yapilmas: gereken hiikiimleri (ferdiz) farz kilmistir. On-
lar1 zayi etmeyiniz/¢ignemeyiniz. Bazi seyleri de haram kilmistir. Onlar: ihlal et-
meyiniz/¢ignemeyiniz. Bazi simirlar koymustur bunlar: da asmayiniz/cignemeyiniz.
Bazi seyleri de, unuttugundan degil, size olan merhametinden dolay: (hakkinda bir
hiikiim belirtmeyerek) bagislamus (sizin igin serbest birakmug)tir (afd an esydin).
Onlari da sorusturup arastirmayiniz/deselemeyiniz.” Baska bir rivayette de “Onlar:
da kabul ediniz.”*

Satibi, yukaridaki hadiste ifade edilen manay: desteklemek i¢in sahabeden ve
tabiinden de bazi rivayetlere yer vermektedir. Bu baglamda $atibi, tefsir ve fikih

34 Bk. Satibi, el-Muvafakat, 1,167-168.

35  Satbi, el-Muvdfakat, 1, 161-176. Ayrica bk. Eba Zehra, Usil, 49-50; Medkur, Nazariyyetii'l-ibaha, s. 313-
316; Zithayli, Usil, 1, 90-93; Donmez, “Mubah’, s. 343; Beyanni, el-Hiikmii't-teklifi, s. 252-254.

36 Satbi, el-Muvafakat, I, 161-164; Ayrica bk. Zithayli, Usl, 1, 90-91.

37 Satibi, el-Muvdfakat, 1,161-162

38  Satibi, el-Muvafakat, 1,161-162

39 Satbi, el-Muvdfakat, 1,162.

40  Dérakutni, “Rada”, IV, 184, 298.
05 Y oS Ry ol e Loy a5k D6 13 5 o 5 (a1 S oLl pe g5 ooy b sl 3, 3 Ul 0D
(g | g3 M6 €Ok
Konuyla ilgili bir bagka hadis-i serif ise soyledir: “Rasulullah (sav)a sade yag, peynir ve firanin (yani yabani
esek veya deriden mamul elbise) hiikmii soruldu. Rasulu Ekrem (sav): “Helal Allahin Kitabr'nda helal kildig:
seydir. Haram da Allahin Kitabrnda haram kildigi seydir. Allah’in (kitabinda bahsetmeyerek) siikiit ettigi
(meskatiin anh) seyler ise Allahin sizin icin affettigi/bagisladigi (afd Allahii anh) (serbest biraktigr mubah
olan) seylerdendir” (Tirmizi, “Libas”, 6; Ibn Mace, “Et‘ime”, 60; Buhari, “Tefsir”, 99; Miislim, “Zekat”, 4.)
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ilminde otorite kabul edilen meshur sahabi Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88)*' su s6z-
leri nakletmektedir;

“Kuranda, hiikmii hakkinda bir sey zikredilmeyen seyler Allahin bagisladig:

242

seylerdendir (afv):
Satibi, “mertebetii’l-afv” konumu ile ilgili muhaddis tabiinden olan ve kassas/
vaiz olarak bilinen Ubeyd b. Umeyr’in® ise soyle dedigini nakletmektedir;
“Allah helali helal kilmis, harami da haram kilmistir. Onun helal kildigi helal,

»44

haram kildig1 da haramdr. Siikiit gectigi seyler ise afv’dir.

3) Baz1 ayetlerin genel olarak “mertebetii’l-afv” konumunun varligina delalet
etmesiz®

Satibi, bu baglamda su ayeti zikretmektedir;

“Allah, seni affetsin! -Dogru soyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar: bilince-
ye kadar beklemeden -nigin onlara izin verdin?’*

4) Ictihadda hatanin affedildigini bildiren ayetlerin “mertebeti’l-afv” konu-
munun varligina delalet etmesi;"

Satibi, klasik donem usulciilerin® tafsilath olarak tizerinde durdugu® ictihadi
hatalarin da “mertebetii’l-afv” kapsamina girdigi ile ilgili asagidaki ayeti delil ola-
rak zikretmektedir;

41  Ibn Abbasin hayati hakkinda bk. Cakan-Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib’, s. 76-79.
42 Tirmizi, “Libas”, 6.
(o alll ie Lo yg 0T 3 3 STy I Lo

43 Ubeyd b. Umeyr, Mekkede kassas/vaiz olarak meshur olan tabiinden bir muhaddistir. (Cirit, “Kussas”, s. 463.)
Ubeyd b. Umeyr el-Leysi'in sahabeden oldugunu séyleyenler olmakla birlikte genel kabul goren goriis, onun
Hz. Peygamber déneminde dogmakla birlikte Hz. Peygamber’i gormedigi, dolayisiyla tabiinden oldugu seklin-
dedir. (http://www.islamtarihi.info/2017/04/ilk-kssac-vaiz-sfatyla-anlan-ubeyd-b.html, 01.03.2018).

44 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 162. Ayrica bk. Ibn Receb, Camiw’l-uliim ve'l-hikem, 11, 152.
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45 Satibi, el-Muvafakat, 1, 162-163.

46  et-Tevbe 9/43.

Hz. Peygamber (as), dogru soyledikleri belli olmadan, mazeret bildiren bazi insanlarin cihattan (Tebiik
seferinden) geri kalmalari igin izin vermisti. Hz. Peygamberin bu sekilde davranarak bazi insanlara izin
vermesi “afv” kapsamina girmektedir. (Ziihayli, Usiil, I, 91)

47 Saubi, el-Muvdfakat, 1, 162-163.

48  Ornek olarak bk. Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 407-414; Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 1455-1481; Gazzali, el-
Miistasfd, IV, 30-82; Buhéri, Kesfii'l-esrdr, IV, 30-55; ibn Kudame, Ravdatiin-nazir, 11, 414-430; Satibi,
el-Muvdfakat, 11, 55-58; IV, 128-129.

49 Ictihadda hata ve isabet konusu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Seyyid Bey, Fikih Usilii, s. 177-213; Kosum,
Adnan, “Itihatta Hata ve Isabet Tartigmalari Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu”, s. 5-32; Telkenarog-
lu, Ictihadda Isabet ve Hata Meselesi, s. 27-265; Apaydn, Islam Hukuk Usulii, s. 342-348; Ayengin, “I¢tihat-
ta Isabet Tartismalar1’, s. 139-158.
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“Eger Allahin daha once verilmis bir hiikmii olmasaydi, aldigimz seyden (esir-
leri fidye karsilig1 serbest birakmanizdan) dolay: size biiyiik bir azap dokunurdu.”®

5) Hakkinda hiikiim belirtilmeyen (meskatiin anh) konularda soru sorulma-
sinin iyi karsilanmamasi ile ilgili nasslarin “mertebetii’l-afv” konumunun varligi-
na delalet etmesi*!

Satibi, hakkinda hiikiim belirtilmeyen konularda (meskitiin anh) soru so-
rulmasinin iyi karsilanmamasinin “mertebetii’l-aftv” konumuna delalet ettigini
ve bu konularin esas olarak el-berdatii’l-asliyye (asli berdat/istishabu’l-asl/asli
ibaha) ile iliskili oldugunu®* ifade etmekte ve bu baglamda asagidaki hadisleri
zikretmektedir;

“Miisliimanlar icerisinde en biiyiik ciiriim isleyen insan/kisi, haram olmayan
bir sey hakkinda soru soran ve bu sorusu yiiziinden o seyin haram kilinmasina ve-
sile/sebep olan kimsedir”*

“Ben sizi biraktigim (bir sey ile yiikiimlii tutmadigim) siirece siz de (bana soru
sormayt1) birakin. Muhakkak ki sizden onceki toplumlar, (peygamberlerine) ¢ok soru
sormaktan ve peygamberleri hakkinda ihtilafa diismekten dolay: helak olmuslardir.
(Dolayisiyla) ben size bir seyi emrettigim zaman giiciiniiz yettigince onu yerine geti-
rin. Ben sizi bir seyden nehyettigim zaman onu hemen birakin>*

Hz. Peygamber (as) bir vesile ile “Oraya yol bulabilen insana Allah igin

”55

Kabeyi haccetmesi gereklidir/farzdir™ ayetini okumustu. Bir adam kalkarak Hz.
Peygambere, “Hac her yil mi farz, yoksa omiirde bir defa mi?” diye (ii¢ defa) so-
runca Hz. Peygamber soyle cevap vermigtir: “Irade ve kudreti ile yasadigim Allaha
yemin ederim ki, sayet “evet her yil” deseydim hac size her yil vacip/farz olurdu ve
siz de buna gii¢ yetiremezdiniz. Onu yerine getirmediginizde de kiifre girerdiniz.

Ben sizi biraktigim siirece siz de beni birakiniz, iistelemeyiniz”>

Satibi’ye gore, hakkinda hiikiim bulunmayan konularda soru sorulmasinin
hos karsilanmadigini bildiren asagidaki ayette de “meskitiin anh” olan konularin

50 el-Enfal 8/68.

51  $atibi, el-Muvdfakat, 1, 163-164.

52 Satibi, el-Muvafakat, 1, 163.

53  Eba Davad, “Siinne”, 6.

54  Nesai, “Hac’, 1. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 47.

55  Al-iimran 3/97.

56  Yaklasik olarak bk. Miislim, “Hac”, 141; Nesai, “Hac”, 76; Ibn Mace, “Menasik’, 41; Ahmed b. Hanbel, Miis-

ned, IV, 175. Bu hadis, Ebu Hiireyreden nakledilen “Ben sizi biraktigim siirece siz de bana soru sormay1
birakin...” (Nesai, “Hac”, 1.) diye devam eden hadisin sebeb-i viirududur.
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“ma’fitvvun anh” oldugunun belirtilmesi “mertebeti’l-afv” konumunun varligina
delalet etmektedir;”

“Ey iman edenler! Size agiklandig1 takdirde, sizi iizecek olan seylere dair soru
sormayn.®® Eger Kuran indirilirken bunlara dair soru sorarsaniz size agiklanir.
(Halbuki) Allah onlar: bagislamistir(Afallahii anhd). Allah, ¢ok bagislayandir,
halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir”>®

Satibi, yukaridaki delilleri zikrettikten sonra “mertebetii’l-afv” konumunun
varligi ile ilgili su ¢cikarimda bulunmaktadir:

“Biitiin bunlar agik bir sekilde sunu gostermektedir ki, miikelleflerin fiillerinin
hiikmii hakkinda sual etmelerinin iyi karsilanmadigi bir kissm (konum) bulunmak-
tadir. Bundan da onun mafiivviin anh yani afv kapsaminda olmas: gerektigi an-
lasilir. Buna gore mertebetii’l-afv sabittir ve bunlar bes teklifi hiikiim igerisinde yer
almamaktadirlar?®

B. “Mertebetii’l-afv” Kapsamina Giren Durumlar

Satibi Muvdfakdt'a “mertebetii’l-afv” kapsamina giren durumlar1 “Mertebetii’]-
afv Manast Seriatte Birgok Yerde Ortaya Cikmaktadir” ismiyle agtig1 baglikta (fa-
sil) sekiz maddede ele almakta®, ancak bu maddeler icerisinde “tadruz ve tercih”
konusunu farkli ifadelerle tekrar etmektedir. $atibi, “mertebetii’l-afv” kapsamina
giren konular1 burada kisaca 6zetledikten sonra ileriki sayfalarda “Afv Kapsamina
Giren Konular1 Kurala Baglama Diigiincesi” ismiyle yeni bir baslik (fasl) agmakta
ve daha once ele aldig1 konular1 biraz daha detaylandirmaktadir.®

Satibinin Muvdfakat'ta iki farkli baglikta ele aldig1 “mertebetirl-afv” konumu
kapsaminda degerlendirdigi konular su baghiklardan olugsmaktadir.*®

57  Satibi, el-Muvafakat, 1, 163; Ayrica bk. Zithayli, Usil, 1, 92.

58  Bazi kimseler Hz. Peygambere, “Hac her yil mu1 farz, yoksa 6miirde bir defa mi1?”, “Benim babam kimdir?”
“Babam cennette mi, cehennemde mi?” gibi sorular yoneltmisti. Bunun tizerine ayette, kisinin tizerine la-
zim olmayan, nezaket kaidelerine uymayan cevap verilirse, soru sahibinin {iziilmesine yol agan sorulardan
kaginilmasi tavsiye edilmistir. (Elmalili, Hak Dini, 111, 1821.)

59  el-Méaide 5/101.

60  Satibi, el-Muvafakat, 1, 164.

61  Satibi, el-Muvafakat, 1, 164-166.

62 Satbi, el-Muvdfakat, 1, 168-176.

63 Satibi, el-Muvafakat, 1, 164-166; 168-176. Ayrica bk. Yasir Said “el-Afv indel-ustliyyin’, s. 74-77.
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1. Hata ve Unutma: Hata ve Unutma Sonucu Yapilan Fiiller

Satibi, “Ummetimden hata, unutma ve ikrah (tehdit/zorlama) altinda yapi-
lan seyler(in hiikmii) kaldirildi™* hadisinden hareketle hata ve unutmadan kay-
naklanan fiillerin “afv” kapsaminda oldugunu, hadisin senedinde sikint1 olsa bile
unutma ve hatadan dolay1 sorgulama olmayacag1 konusunda ittifak bulundugunu
soylemektedir.® Buna gore gafil bulunan (el-gafil) ve unutan (en-nasi), hata eden
(el-muhti) kisilerden sadir olan filler ‘afv’ kapsamina girmektedir.%

Satibi’ye gore hata ve unutmanin gergeklesebilecegi hiikiimler hakkinda; ya
emredici, yasaklayic1 ya da muhayyer birakici bir nass vardir veya yoktur. Sayet
hata ve unutarak yapilan fiiller, emredilen veya yasaklanan ya da muhayyer bira-
kilan (mubah) hitkiimlerden degillerse bu fiiller, hakkinda ser’ bir hiikiim bulun-
mayan konuma girmektedirler ki zaten “mertebeti’l-afv” ile kastedilen de budur.”’

Diger taraftan miikellefin ser’i bir hitkiimle yiikiimli olabilmesinin temel
iki sarty; o hiikiimle ilgili ilim (bilgi) ve kudret (yapabilme imkanina) sahibi ol-
maktir.®® Buna gore sayet hata ve unutma sebebi ile yapilan fiiller, emir ve nehyin
taalluk ettigi bir fiil ise, bu fiillerden dolay1 sorguya c¢ekilmenin olabilmesi i¢in
miikellefin bu fiilleri islerken ilgili emir ve nehyin bulundugunu bilmesi (hatirla-
mast) ve bu fiilleri yapma kudretine sahip olmasi sarttir. Dolayisiyla hata, unutma
veya gaflet halinde olan kisinin hakkinda emir veya nehiy olan hitkmii bilmesi
veya bunlarin geregini ifa etmesi miimkiin degildir. Nitekim ayni1 durum, uyu-
yan (naim), deli olan (mecnin), hayiz halinde olan (haiz) ve benzeri durumlarda
olan kimseler i¢in de s6z konusu olmaktadir. Yani bu durumda olan kisiler de,
emredilen veya yasaklanan seyi hatirlamamalar: sebebiyle veya (hayizli kadinda
oldugu gibi) ser’i mazeret sebebiyle ifanin miimkiin olmamasi sebebiyle yaptiklar:
tiillerden sorguya ¢ekilmeyeceklerdir.*

2. Ictihadda Hata: Miictehidin Ictihadinda Isabet Edememesi

Satibi, ictihadda hatanin” da ilk maddede zikredilen hata ve unutmadan do-
lay1 sorgulamanin olmadigini bildiren hadis kapsamina girdigini séylemekte ve

64  Ibn Mace, “Talak’, 16.

65  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 165, 170.

66  Satibi, el-Muvafakat, 1,165, 170.

67  Satibi, el-Muvdfakat, 1,165.

68  Busartlar i¢in bk. Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 431-432; $aban, Usilii’l-fikh, s. 280-281; Atar, Fikih Usillii, s.
159-160.

69  Satbi, el-Muvdfakat, 1,165.

70  Kaynakga i¢in bk. “Mertebeti’l-afv” Konumumun Varligint Gésteren Deliller.
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konuyla ilgili “Daha 6nceden Allah’tan verilmis bir hitkiim olmasaydi, aldiklari-
nizdan otiirii size biiyiik bir azap erisirdi””* ve “Allah seni affetsin! Onlara ni¢in
izin verdin”’ ayetlerini 6rnek olarak vermektedir.

Konuyla ilgili $atibi’nin verdigi ayetlerden, “Daha 6nceden Allah’tan verilmis
bir hitkiim olmasaydi, aldiklarinizdan 6tiirii size biiyiik bir azap erisirdi” ayeti,
Bedir savaginda miigriklerden alinan esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasin-
dan bahsetmektedir. Tefsircilere gore ayette gecen “hiikiim” manasindaki “Kitab”
tan maksat, ictihadda hata eden miictehidin affedilecegi hitkmiidiir.”

Satibi'nin verdigi “Allah seni affetsin! Onlara nigin izin verdin” ayeti ise Tebiik
seferi ile ilgilidir. Tebiik seferine ¢ikarken miinafiklar sefere katilamayacaklarina
dair mazeret beyan ederek Hz. Peygamberden izin istemislerdir. Hz. Peygamber
de goniilsiiz savaga katilan bu miinafiklardan Miisliimanlara hayir gelmeyecegini
diisiinerek (kendi ictihadi ile) onlara izin vermistir. Ancak bu olay tizerine nazil
olan Tevbe suresinin 43. ayeti “Allah seni affetsin! Onlara nigin izin verdin” diyerek
bir taraftan Hz. Peygamberi uyarirken, diger taraftan da “Allah seni affetsin” diye-
rek Hz. Peygamber’in bu ictihadindaki hatasinin affedildigini beyan etmektedir.”*

Satibi’ye gore bu iki ayet, ictihadinda hata etmesinden dolay1 miictehidin sor-
guya ¢ekilmeyecegine delalet etmektedir.”” Bu ise ictihadda hatanin “afv” kapsa-
minda oldugunu gostertmektedir.”®

Satibi, ictihadda hata ile ilgili sahabenin yasadig1 olaylardan da bazi 6rnekler
vermektedir.”” Bu 6rnekler icerisinde “ictihadda hata” konusuna tipik 6rnek teskil
eden olay ise Hz. Peygamber’in Hendek muharebesinden dondiigii giin Beni Ku-

71  el-Enfal 8/68.

72 et-Tevbe 9/43.

73 Ilgili ayetin tefsiri ile ilgili genis bilgi igin bk. Ibniv’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kuran, 11, 433-437; Kurtubi, el-
Cami’, X, 77-80; Elmalili, Hak Dini, IV, 2433.

74 llgili ayin tefsiri ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Cessas, Ahkamii’l-Kuran, 1V, 257-261; Kurtubi, el-Cami, X,
227-228; Elmalily, Hak Dini, IV, 2553-2556.

75  lctihadi bir meselede her miictehidin isabet ettigini savunan (musavvibe) gériise gore ictihadda hatadan
ve sorgulamadan bahsetmek s6z konusu degildir. Dolayisiyla ictihadda hata ve sorgulamanin olmasi, bir
meselede farkli ictihadda bulunan miictehidlerden sadece birinin isabet ettigini, digerlerinin hata ettigi sa-
vunan goriige (muhattie) gére s6z konusu olmaktadir. Sonug itibariyla musavvibeci ve muhattieci goriisii
savunan tiim miictehidlere gore ictihadi bir meselede hata eden miictehidin hatasindan dolay: sorgulama-
nin olmayacagi konusunda ise ittifak vardir. (Bk. Debiisi, Takvimii'l-edille, s. 407; Gazzali, el-Miistasfd, IV,
30-43; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, s. 340-342. Ayrica bk. Telkenaroglu, Ictihadda Isabet ve Hata Meselesi,
s. 135-137.)

76  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 165.

77 Satibi, el-Muvafakat, 1,169.
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rayza Gazvesinde” sahabeye vermis oldugu talimatlarla ilgili rivayettir.”” Konuyla
ilgili sahabeden yapilan rivayette soyle denilmektedir:

- “Hendek muharebesinden dondiigii giin Hz. Peygamber bize (sahabeye);

- “Sakin kimse ikindi (veya 6gle*’) namazini beni Kureyza yurdundan bagka
bir yerde kilmasin!” diye seslendi. Yolda iken namaz vakti girdi ve bazi insanlar:

- “Vakti gegirsek bile biz namazimizi ancak Hz. Peygamber’in emrettigi yerde kila-
r1z” dediler. Diger bir grup ise “Hz. Peygamber’in amaci o degildir” dediler (ve vaktin
gececeginden korkarak namazi beni Kureyza yurduna varmadan yolda kildilar.) Du-
rum Hz. Peygambere intikal ettirildi. O iki gruptan higbirini azarlamadi™®

Nakledilen bu rivayete gére Hz. Peygamber, bu iki gruptan her hangi biri-
sini tasdik etmemis veya hatali oldugunu séylememistir. Ancak gercekte bu iki
gruptan biri Hz. Peygamber’in emrine isabet etmis, digeri ise muhalefet etmis-
tir. Durum bdyle olunca bu iki gruptan biri ictihadinda hata etmistir. Buna gore
Hz. Peygamber’in her iki grubun uygulamasi karsisinda sessiz kalmasi ve onlari
yaptiklarindan dolay1 azarlamamasi, ictihadlarindaki hatadan dolay: sorguya ce-
kilmeyeceklerini gostermektedir.* Dolayisiyla Hz. Peygamber’in iki farkl: ictihad
karsisinda sessiz kalmasi, bir miictehidin ictihadinda hata etmesinin ‘afv” kapsa-
minda oldugunu takrir etmesi (onaylamasi) anlamina gelmektedir.*

Sonug itibariyla (hatali olan) bir fiilden dolayr medh (6vgii/sevap) ve zemmin
(kinama/giinah) terettiip etmemesi, o fiilin mubah oldugu anlamina gelmektedir.

3. Ikrah: Zorlama ve Tehdit ile Yapilan Fiiller

Satibi, konuyla ilgili birinci maddede zikredilen “Ummetimden hata, unutma
ve ikrah (tehdit/zorlama) altinda yapilan seyler(in hitkmii) kaldirildr™** hadisine

78  Hz.Peygamber ile savagan Medine Yahudilerinden olan Kurayza Yahudileri ve Kurayza Gazvesi/Kusatma-
s1 hakkinda bk. Avci, “Kurayza (Beni Kurayza)”, DIA, XXVI, 431-432; Azimli, “Benu Kureyza Kusatmast
ve Sonucu Hakkinda Bazi Digiinceler”, s. 23-32.

79  Hz. Peygamber’in Beni Kureyza gazvesinde sahabeye ikindi namazini Kureyza yurduna varmadan kilma-
malari talimatz ile ilgili rivayetin ictihadda hata-isabet agisindan degerlendirmesi hakkindaki goriisler bk.
Telkenaroglu, Ictihadda Isabet ve Hata Meselesi, s.182-184.

80  Mislim’in rivayetinde kilinan bu namazin 6gle namazi oldugu belirtilmistir.

81  Bk. Buhéri, “Salati’l-havf”, 5; “Megazi’, 30; Mislim, “Cihad’, 23.

Hadisin agiklamast ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Askalani, Fethu’l-Bari (Kitabi’l-megazi, Bab: 30), IX, 206-211.

82  Satibi, el-Muvafakat, 1,169. Ayrica bk. Askalani, Fethu’l-Bari, IX, 209-211.

83  Fikih usuliinde ictihadda hatanin giinah kapsaminda olup olmamasy; 1) “ictihadin mahallinde sadir olup
olmamas1”; 2) “ictihadi konularda dogrunun tek olup olmamas1” agisindan olmak tizere iki agidan deger-
lendirilmektedir. (Apaydin, Islam Hukuk Usulii, s. 342-348.)

84  Ibn Mace, “Talak’, 16.
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atifta bulunarak® ikrah altinda yapilan tiim fiillerin de “afv” kapsamina girdigini
belirtmektedir. Ona gore ikrah durumunda zorlanilan seyin yapilmasinin ceva-
z1, bu durumdaki fiillerin “afv” kapsaminda olmasini gerektirmektedir. Nitekim
ikrahin 6zii, ikrah altinda emredilen bir fiili terk etmekten veya yasaklanan bir
tiili islemekten dolay1 kisiye bir giinahin terettiip etmemesidir. Giinahin terettiip
etmedigi bir fiili ise “afv” kapsamina girmektedir.*

4. Ruhsatlar: Zaruret Sebebiyle Dinde Konulan Istisndi/Gegici Hiikiimler

Satibi, klasik fikih usulii doktrininde yer alan farkli goriislere ragmen biitiin
ruhsatlarin® da “mertebetirl-afv” kapsamina girdigini soéylemektedir. Zira ilgili
nasslar®, ruhsatlarin islenmesinde bir giinah olmadigini, giigligiin kaldirildigim
ve ruhsattan dolay yapilan fiillerin bagislandigini beyan etmektedir. Buna gore
hakkinda ruhsat olan bir fiilin yapilmasinin mubah olmasi veya yapilmasinin va-
cip olmasi arasinda bir fark yoktur.*” $6yle ki, ruhsattan dolay1 bir fiilin yapilma-
s1 mubah ise zaten o fiili yapmasindan dolay1 miikellefe bir sikint1 (giinah) yok
demektir. Clinkii mubah olan bir fiilin yapilip yapilmamas: miikellefin takdirine
birakilmistir.*

Satibi’ye gore ruhsattan dolay: bir fiilin yapilmasinin vacip oldugunu diisiin-
diigtimiizde ise talep edilen bu fiilin terk edilmesi yine “afv” kapsaminda olacak-
tir. Ornegin, haram olan meytenin (murdar/kendiliginden 6len hayvan etinin)
yenilmesi zaruretten dolay: vacip olmakla birlikte, meytenin yenilmesinin terk
edilmesi halinde bu terkin “afv” kapsaminda olmasi gerekecektir. Aksi halde bir
seyin hitkmii ayni1 anda hem haram hem de vacip olacaktir ki, bu iki ziddin bir
arada cem edilmesi anlamina gelmektedir. Miikellefin ayn1 anda bir birine zit olan
iki hiikimle muhatap olmasi ise muhaldir ve boyle bir yiikiimlilik immetten
kaldirilmistir.”!

85  Satibi, el-Muvafakat, 1,170.

86  Satibi, el-Muvafakat, 1, 165.

87  Ruhsat konusu i¢in bk. II. “MERTEBETU’L-AFV” KONUMUNUN MUBAH ILE ILISKISI/C. “Ruhsat
Ibahast” ile Tlgili Olanlar: Ruhsat [bahas:.

88  Ornek olarak bk. el-Bakara 2/173; el-En‘am 6/145.

89  Satibi, el-Muvdfakat, I, 165.

90  Satbi, el-Muvdfakat, 1, 165.

91  Satibi, el-Muvdfakat, I, 165. Ruhsatlarin yapilmasinin vacip olmasinin ruhsatin mahiyeti olan “mubahlik”
ile gelistigi hakkinda ayrica bk. $atibi, el-Muvafakat, I, 309.
Satibi, ruhsatlarin yapilmasinin vacip olmasini, ruhsatin mahiyeti olan “mubahlik” ile gelistigini soyle-
mekle birlikte bunun miimkiin oldugunu da sdylemektedir. Nitekim $atibi, mutlak anlamda ruhsatlarin
mabhiyeti itibariyla “mubahlik” igerdigini, ancak ruhsata tabi olan her bir konu kendi mahiyeti ve sartlar:
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5. Tercih: Iki Delilden Birinin Terk Edilerek Digeri ile Amel Edilmesi

Satibi’ye gore, ayn1 konuda zit hitkiim iceren ayn1 kuvvetteki iki delil arasini
cem etme imkéni1 yoksa bu iki delilden birinin tercih edilmesi®* halinde, mercith
olan delile gore amel edilmesi de “afv” kapsamina girmektedir.”?

Zira zit hiikiim iceren bu iki delilden birinin tercih edilmemesi halinde icma
ile sabit olan tercih yolu ortadan kalkmis olacaktir. Tercih yolunun ortadan kal-
mast ise zit hitkiim igeren iki seyin ayni anda yapilmasini isteyen hitabin/delilin
olmasini gerektirecektir. Béyle bir durum ise aklen ve ser’an caiz olmayan teklif-i
ma la yutak ile yiikiimli olma anlamina gerektirecektir ki bu batildir. Sonug ola-
rak merctith delile gore amel edilmesi halinde bunun “afv” kapsaminda olmasi
gerekmektedir.”*

Diger taraftan iki delil arasinda tercihte bulunmak, biri ile amel etme, digerini
de terk etme anlamina gelmektedir. Buna gore sayet gercekte racih olan (kuvvetli)
delilin terk edilerek merctih (zayif) olan goriisiin tercih edildigi distintliirse, bu
durumda zahiren merctih delile itibar edilmis olunmaktadir. Dolayisiyla boyle bir
durumda merctih delil ile amel edilmis olmasi “afv” kapsamina girecektir.”®

6. Nassa Muhalif Amel: Ulasmayan Delile Muhalif Ya Da Haddi Zatinda
Mensiih Bulunan Ya Da Sahih Olmayan Delile Uygun Amel

Satibi’ye gore, Islam hukukunda kisinin ser’t bir hiikiim ile yiikiimlii olabil-
mesi, yani kisinin bir fiili yapmak veya terk etmekten dolay1 sorguya ¢ekilebilmesi
i¢in oncelikle bu konudaki hitabin (delilin) kendisine ulasmis olmasi (bilgi sahibi
olmak) gerekmektedir.”® Aksi halde kisinin bilgi sahibi olmadig bir konuda sor-

guya cekilmesi teklif-i ma ld yutdk (takat iisti yiikiimliilik) anlamina gelecektir.”

agisindan degerlendirildiginde farkl delil ve karinelerden dolay: ruhsata tabi olan meselenin mendup,
vcip ve mekruh gibi farkli hitkiimler almasinin miimkiin oldugunu séylemektedir. Ornegin, murdar eti
yemek (meyte/les) zaruret halinde mubahtir (Bk. el-Bakara 2/173; el-Enam 6/145). Ancak yenmedigi tak-
dirde hayati tehlike s6z konusu olursa murdar eti yemek vacip olmaktadir. (Satibi, el-Muvdfakat, 1, 310,
311,312))

92 Fikih usuliinde delillerin/nasslarin taaruzu ve tercih konusunda genis bilgi i¢in bk. Debtsi, Takvimii’l-
edille, s. 214-216; Serahsi, Usil, II, 12-26; Ciiveyni, el-Burhdn, II, 1168-1411; $atibi, el-Muvdfakat, 1V,
(Kitabu levahikil-ictihad/en-Nazarul-evvel fi't-tadruz ve't-tercih), 294-311.

93 Satibi, el-Muvafakat, 1, 166; 169-170.

94 Satbi, el-Muvdfakat, 1, 166.

95  Satibi, el-Muvafakat, 1,169.

96  Teklifin bu iki temel sart1 igin bk Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 431-432; Saban, Usalii’l-fikh, s. 280-281; Atar,
Fikih Usitlii, s. 159-160.

97  Satibi, el-Muvafakat, 1, 166.
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Buna gore kisi, sorguya gekilmekle yiikiimlii oldugu delil kendisine ulasma-
dan veya menstih oldugunu ya da sahih olmadigini bilmedigi bir delile gore amel
etmesi halinde bu durumda yapmis oldugu fiiller “afv” kapsamina girmektedir.”®
Ciinkii kisi menstih veya gayr-i sahih bir delile gére amel ettiginde, zahiren mu-
teber olan bir delile gore amel etmis olmaktadir. Dolayisiyla kisinin hakikatini
bilmedigi bir delilin zahirine gére amel etmesi ser'an muteber olduguna gore bu
durumlarda yapilan fiillerin “afv” kapsaminda olmasi gerekmektedir. Ciinkii hi-
tap kendisine ulagmis ve teklifin 6n sart1 olan ilim/bilgi hasil olmus degildir. Hitap
olmadan muéahazenin olmasi ise kisinin bilgi sahibi olmadig: veya gii¢ yetireme-
yecegi (teklif-i mé la yutak) bir sey ile sorumlu tutmak olacagindan menstih delile
gore amel eden kisiden sorgulama diismektedir.*”

7. Meskiatiin Anh: Hakkinda Nass/Hiikiim Bulunmayan Durumlar

Satibi, dinin sessiz kalip (meskatun anh) hakkinda hiikiim beyan etmedigi
yerlerde miikellefin yapmis oldugu fiillerin de “afv” kapsamina girdigini séyle-
mektedir. Ciinkii hitkiim konulmas: aklen ve seran miimkiin olan bir konuda
Sari’in siikit etmesi, o seyin “afv” kapsamina girdigine delil olmaktadir.'®

Buna gore hiikiim konulmasi aklen ve ser’an miimkiin olan bir yerde Sari'in
sessiz kalmasi, bu konularda miikellefin bir fiili yapmasinin veya terk etmesinin
seran mesruluguna delil olmaktadir. Dolayisiyla ser'an mesru olan bir seyden do-
lay1 sorgulama olamayacagina gore $ari'in hakkinda sessiz kalip hiikiim beyan
etmedigi konular “afv” kapsamina girmektedir.

Satibi, Sari’in stikat ettigi konularin “afv” kapsaminda olmasiny, ileriki sayfa-
larda “Ilk Bagtan (Re’sen) Hitkmii Siikait Gegilen Sey Ile Amel Etmek”"*! baghig al-
tinda genisce ele almakta ve “meskatiin anh” olan konularin hitkmii ile ilgili farkl
goriislerin (nazar) oldugunu séylemektedir. Ciinkii baz fiillerin Allah'n hitkmii
disinda kalmasi fakihler arasinda ihtilafl bir konudur.'*

98  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 166.

99  Satibi, el-Muvdfakat, 1,169. Mensth delil ile amel eden kisinin sorgudan muaf oldugu ile ilgili ayrica bk.
Ibn Kudame, Ravdatiin-nazir, 1, 221-223.

100  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 166. $atibi, Muvdfékat'mn ikinci cildinde Kitdbii’l-mekdsdin ikinci kisminda $ari'in
maksadini belirleme/bilme yollarindan birinin de hiikiim koyma imkan1 varken $ari’in sessiz kalarak hii-
kiim koymamasi (meskutiin anh) oldugunu séylemekte ve bu konuyu tafsilath bir sekilde el almaktadur.
(Satibi, el-Muvafakat, 11, 409-414.)

101  Satibi, el-Muvdfakat, 1,173-176.

102 Satibi, el-Muvafakat, 1,173.
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Satibi’ye gore “meskiitiin anh” olan konularin Allah’in hitkmii disinda olabi-
lecegi goriisiinii esas aldigimizda bu tiir fiillerin “afv” kapsaminda olmasinda bir
problem olmayacaktir. Ciinkii “Sari’in sitkit gegmis oldugu sey aftir”'* hadisi ve
bumealde daha 6nce yukarida gegen benzer delillerin ifade ettigi anlam da budur.'™
Ancak, “meskutiin anh” olan konularin Allah’in hitkmii disinda olmadig: goriisii-
nii esas alacak olursak, “Sari’in siikiit gecmis oldugu sey aftir” hadisi, meskatiin
anh olan fiillerin “afv” kapsaminda degerlendirilmesi agisindan problem arz ede-
cektir. Clinkii bu goriise gore Sari’in hitkmi hakkinda sessiz kaldig1 hicbir mesele
yoktur. Aksine her seyin hitkmi, ya nassla ya da kiyasla belirlenmistir. Dolayisiyla
kiyas da ser’1 bir delil olduguna gore kiyas ile sabit olan hiikiimler de ser’i hitkiim
olmaktadir. Bu goriisii savunanlara gore Sari’in hakkinda siikut ettigi konularin su
durumlardan birine hamledilmesi miimkiindiir'®:

1) Muhtemel bir gerek¢e bulunmasina ragmen tafsile gitmeyerek siiktit etmek'®,
2) Istishaba hamlederek cari olan adetler hakkinda siikiit etmek'?,
3) Daha énceden Hz. Ibrahim seriatindan alinan ameller hakkinda siikiit etmek'®.

Satibi ikinci maddede zikredilen'® istishab kurali cercevesinde Sari’in stikit
ettigi durumlarin “afv” kapsaminda olmasi ile ilgili Islaim’in ilk yillarinda hak-
kinda her hangi bir yasaklama olmayip da daha sonralari tedricen haram kilinan
hamr/sarap igilmesini ve riba/faizli uygulamalar1 6rnek olarak vermektedir.

Bilindigi gibi cahiliyye devrinde yaygin olarak kullanilmakta olan hamrin/sa-
rabin hitkmii ile ilgili Islam’in ilk yillarinda her hangi bir yasaklayic1 hiikiim gel-
memis ve bu durum hicretten bir siire sonrasina kadar devam etmistir.'"® Nihayet
“Sana igki ve kumar1 soruyorlar. De ki ikisinde de biiyiik giinahlar ve insanlar

1 ayeti nazil olmus

i¢in faydalar vardir; giinahlar1 faydalarindan daha biyiiktiir
ve maslahat-mefsedet dengesi ekseninde “mefsedeti ¢ok olan haram/yasak olur”

seklinde sarap tiiketiminin terk edilmesi miikellefin iradesine birakilmigtir.'?

103 Bk. Ebt Davitid, “Etime”, 30; Tirmizi, “Libas”, 6; ibn Mace, “Etime”, 60.

104  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 173.

105  Satibi, el-Muvdfakat, 1,173.

106  Ornekler igin bk. Satibi, el-Muvafakat, 1,173-174.

107 Ornekler igin bk. Satibi, el-Muvafakat, 1,174-175.

108  Ornekler icin bk. Satibi, el-Muvafakat, 1,175-176.

109  Satibi, el-Muvafakat, 1,174-175.

110 Islamda hamr/sarap ve diger alkollii igecekler hicretin altinci yilinda kesin olarak yasaklanmistir. Bk. Ka-
raman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, iz yayincilik, Istanbul 2007, s. 6.

Satibi, el-Muvdfakat, 1,175.

111 el-Bakara 2/219.

112 Satibi, el-Muvdfakat, 1,174.
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Satibi’ye gore aslinda bu ayet ile sarap tiiketimi dolayl: bir gekilde haram kilin-
maktadir. Clinkii (sonradan fikihta mukarrar hale gelen) kaideye gore, mefsedet
maslahata galebe calarsa hitkiim mefsedet yoniine ait olmaktadir.'® Sedd-i zeria
prensibine gore ise aslen yasak olmamakla birlikte mefsedet igeren fiiller engel-
lenmektedir.""* Buna gore “menfaat-mefsedet” dengesi esas alindiginda ayette za-
rarlarinin faydalarindan biiyiik oldugu belirtilen kumar ve i¢kinin haramlik y6nii
ortaya ¢ikmaktadir. Ancak, her ne kadar ayetin igerdigi manadan dolayli olarak
anlasiliyor olsa da kumar ve ickinin haram olduguna agik ve kesin olarak temas
edilmedigi i¢in sahabeden bazilari, aligilagelmis adetlere uyarak (istishab kaidesi
ile amel ederek) sarap icmeye devam etmislerdir.""® Buna gore i¢kinin zararinin
faydasindan biiyiik oldugunu bildiren Bakara, 2/223. ayetin nazil olmasi ile ke-
sin haram olmasini bildiren Maide siiresindeki “.. Ondan kagininiz!™'¢ ayeti nazil
oluncaya kadar gecen siire igerisinde ickinin hitkmii “afv” kapsamina girmektedir.""”

Nitekim “Iman edip salih ameller isleyenlere... Allaha kars1 gelmekten sakin-
diklar1 ve iyilik ettikleri takdirde, daha dnce tatmis olduklarindan dolay1 bir giinah
yoktur”!'® ayeti de kesin yasaklanmadan 6nce i¢kinin hitkmiiniin “afv” kapsamin-
da olduguna delalet etmektedir. Ciinkii igki yasag1 kesin olarak geldiginde, sahabe
daha 6nceden igki igip de 6len kimselerin durumu nasil olacak diye sormuglar ve
bunun iizerine de bu dyet nazil olmustur."” Buna gore giinahin kaldirilmis olmasz,
hakkinda kesin yasaklayici hitkmiin bulunmadigi konularda miikellefin bir fiili
yapmasinin “afv” kapsaminda oldugunu gostermektedir.'*

Bu konudaki tipik érneklerden biri de Cahiliyye déneminde ve Islam’in ilk

yillarinda riba (faiz) ile ilgili uygulamalardir. Islimda ribanin kesin olarak yasak-

121

lanmasini bildiren nasslar'?' gelinceye kadar gecen donemde'** Miislimanlarin

yapmus olduklar: faizli uygulamalar da “afv” kapsamina girmektedir.'*

113 Satibi burada Islam hukukundaki su kiilli kaideye atifta bulunmaktadir: “Def-i mefasid celb-i menafiden
evladir” (Mecelle, md. 30)

114 Bk Karéfi, el-Furiik, 11, 61-62 (Fark: 58); Satibi, el-Muvafakat, 1, 113, 114, 125, 128, IV, 194-195; ibn Kay-
yim, ['lamii’l-muvakkiin, IV, 553; Ebt Zehra, Us#l, s. 288; Zeydan, el-Veciz, s. 195, 197.

115  Satibi, el-Muvdfakat, 1,174.

116 el-Maide 5/90.

117 Satibi, el-Muvdfakat, 1,175.

118 el-Maide 5/93.

119  Bk. Kurtubi, el-Cami’, VIII, 167-168.

120  Satibi, el-Muvdfakat, 1,174-175.

121  Bk. el-Bakara 2/275.

122 Islamda en son tesri kilinan hiikiimlerden biri de riba/faiz yasagidir. Nitekim faiz hicretin onuncu yilinda
yasaklanmugtir. Bk. Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 96.
123 Satibi, el-Muvafakat, 1,175.
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8. Delilin Gereginden Kasitsiz Olarak Ya Da Tevil Yoluyla Kasith Olarak
Cikmak

Satibi'nin bu baslik altinda “afv” kapsaminda degerlendirdigi iki konu bulun-
maktadir;

Birincisi, hitabin (delilin) ulasmamasindan dolay: kisinin yasaklayici veya
emredici nassa muhalif davranmasidir. Bu konu kismen altinci maddede ifade
edilen “ulasmayan delile muhalif ya da haddizatinda mensith bulunan ya da sahih
olmayan delile uygun amel'** konusu ile benzerlik arz etmektedir.

Ikincisi ise, yasaklayici veya emredici nassin varligini bilmesine ragmen kisi-
nin nasst tevil ederek nassin mucebine aykir1 davranmasidur.

Satibimin birinci konu ile anlatmak istedigi olayin 6zii sudur; kisi, yasaklayici
veya emredici delilin kendisine ulasmamasi sebebiyle, mubah oldugunu diisiine-
rek yasaklayici veya emredici bir nass bulunmasina ragmen bir fiili yapmasindan
veya terk etmesinden dolayi ser’an sorgulamanin bulunmamasidir. Clinkii kisinin
yaptig1 veya terk ettigi bir fiilden dolay1 ser’an sorgulamanin olabilmesi i¢in ken-
disine konuyla ilgili hitabin (delilin) ulasmas: sarttir.'®

Ornegin, yeni Miisliman olan bir kisinin; haram oldugunu bilmemesinden
dolay1 sarap igmesi veya gusliin farz oldugunu bilmedigi i¢in cenabet halinden
sonra gusiil abdesti almamasi bu kapsamda degerlendirilmektedir. Nitekim ilk za-
manlarda Ensar’in cima sirasinda inzal vuku bulmadan sadece siinnet mahallinin
girmesiyle de gusliin yapilmasi gereginden haberleri olmamis ve cenabet halinden

sonra gusiil abdesti almamuslardir.'>

Satibi, bu baglik altina “afv” kapsamina girdigini soyledigi ikinci konuya,
yani kisinin delilden haberdar olmakla birlikte, tevil'”” yoluyla ona muhalefette
bulunmasina ise “Iman edip salih ameller isleyenlere... Allah’a karsi gelmekten
sakindiklari ve iyilik ettikleri takdirde, daha 6nce tatmis olduklarindan dolay: bir

128

glinah yoktur'?® ayetinin yorumu hakkinda cereyan eden su olay1 6rnek olarak

vermektedir:

124 Saubi, el-Muvafakat, 1, 166.

125  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 166.

126  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 170.

127  Fikih usuliinde “tevil” ve sartlari hakkinda bk. $atibi, el-Muvafakat, 111, 99-102. Ayrica bk. Apaydin, “Te'vil
(Fikih)” s. 28-31.

128 el-Maide, 5/93.
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Hz. Omer, hilafeti déneminde icki icen Kuddme b. Maz’(in'** isimli sahabiye
had cezas1 uygulamak isteyince Kuddme yukaridaki ayeti tevil ederek kendisini
soyle savunmustur'*;

- “Eger ben icti isem, sen bana had cezas1 uygulayamazsin!
Hz. Omer de niye diye sorunca:

- “Ciinkii yiice Allah: “.. Inananlara ve yararli is isleyenlere tatmis olduklarin-
dan dolay1 bir sorumluluk yoktur” (Méaide, 5/93) buyuruyor” demistir.

Kudame’nin bu cevap iizerine Hz. Omer de kendisine:

- Ey Kudame! Siiphesiz sen yanlis tevilde bulundun,”" Eger sen takvali dav-
ransaydin, Allah'in haram kildigindan da sakinirdin, diye karsilik vermigtir”

Satibi, bu olaydan dolay1 Hz. Omer’in, Kudidme b. Maz’(in'a had cezasi uygu-
lamadigini séylemektedir."*> Kurtubi (6. 671/1273) ise tefsirinde had cezas uy-
gulandigini ve Bedr ehlinden Kudame b. Mazindan bagka kimseye hamr/sarap
hadd cezas1 uygulanmadig1 soylenmektedir.'*?

Delili tevil etmekten dolay1 sorumlulugun olmamasr ile ilgili Satibinin verdi-
gi bir diger 6rnek ise 6ziir sahibi olan kadinin (miistehaza), namazlarini kilmas:
gerektigini bilmemesinden dolay: 6ziirlii bulundugu siire icerisinde namazlarini
terk etmesi halinde, kilmadig1 namazlari kaza etmesinin gerekmemesidir.**

Satibi, oziirli kadinin, kilmadig1 namazlar1 kaza etmemesi ile ilgili Maliki
mezhebinin énemli kaynaklarindan nakillerde bulunmaktadir. Ornegin Maliki
mezhebinin erken dénem 6nemli metinlerinden sayilan Muhtasaru ma leyse fi’1-
Muhtasar'® isimli eserden su goriisleri nakletmektedir;

129 Kudéme b. Maz‘in (6. 36/656) sahabeden olup Hz. Omer'in kiz kardesi ile evlenmistir. Hz. Omer de onun
kiz kardesi ile evlenmistir. Kudime b. Maz‘tin'un hayati hakkinda bk. Unal, “Kudame b. Maz‘Gn’, s. 312-313.

130  Bu olayla ilgili bk. Kurtubi, el-Cami’, VIII, 174-176.

131 Fikih usuliinde delilden kaynaklanan tevile “sahih tevil”; delilden kaynaklanmayan tevile ise “fasid tevil”
denilmektedir. (Apaydin, “Te'vil (Fikih)”, s. 31; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, s. 303-304.)

132 Satibi, el-Muvafakat, 1,172.

133 Kurtubi, el-Cami’, VIII, 175.

134 Satibi, el-Muvdfakat, 1,172.

135  Kitabti Muhtasaru Ma leyse fi'l-Muhtasar isimli bu eser, erken dénem Maliki fakihlerinden Ibnir'l-Kirti
diye bilinen Ebi ishak Muhammed b. el-Kasim b. Saban’a (8.355 / 965) aittir. Eser, Maliki mezhebinin
énemli fakihlerinden Ibn Riigd el-Cedd’in, el-Beydn ve’t-tahsil isimli eserinin kaynaklari arasinda yer al-
maktadir. Bk. Yilmaz, “Maliki Fakih Ibn Riisd el-Cedd’in “el-Beyan ve't-Tahsil” Isimli Eseri ve Konular1 Ele
Alig Metoduyla Ilgili Ornekler’, s. 163.
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“Oziir sahibi kadinla lohusa kadinin gérdiigii kan uzasa ve lohusa kadin iig
ay, Oziir sahibi kadin ise bir ay boyunca namaz kalmasa, eger gordiikleri kandan
dolay1 namaz kilinmaz seklinde kendilerince bir yorum yapmislarsa, gegen siire-
nin namazlarini kaza etmeleri gerekmez. Oziir sahibi kadin hakkinda “normalde
hayiza tekabiil eden giinlerinden sonra kisa bir siire namazini kilmamaigsa, on-
lar1 iade eder, fakat uzun stire kilmamigsa onlar1 vacib olmak iizere kaza etmesi
gerekmez”"%

Satibi’ye gore biitiin bunlar, bilgisizlikten ya da yapilan (yanlis) bir tevilden/
yorumdan dolay1 emredici veya yasaklayici delile muhalefet etmektir. Ancak bu
muhalefet bilgisizlik ve (yanlis) tevilden dolay1 oldugu i¢in “afv” kapsaminda yer

almaktadir.’>”

Satibi bilgisizlikten veya yanlis tevilden dolay1 yapilan fiillerin “afv” kapsa-
minda olmast ile ilgili Maliki mezhebinden baska 6rnekler de vermektedir.'** Bu
konunun tipik 6rneklerini ise sarhosluk verici bir seyi, 6yle degil zanniyla igmek;
Miisliimani kafir zanniyla 6ldiirmek; kendisine haram olan bir mali helaldir zan-
niyla yemek; temiz zanniyla pis olan su ile taharetlenmek vb. gibi konular olus-
turmaktadur.'*’

C. “Mertebetii’l-Afv” Konumuna Yapilan Itirazlar
1. Konuyla Ilgili Satibi’nin Giindeme Getirdigi Itirazlar

Satibi, bes teklifi hitkmiin disinda altinci bir hitkiim kategorisi olarak giinde-
me getirdigi “mertebetii’l-afv” konumunun varlig ile ilgili, bu konumu kabul et-
meyenler adina bazi itiraz ve siiphelere yer vermektedir. “Mertebetir’l-afv” konu-
munu kabul etmeyenlere gore asagidaki i¢ maddede dile getirilen delil ve gerek-
celerden hareketle fikih usuliiniin temel kabulleri agisindan; bes teklifi hiikmiin
disinda “mertebeti’l-afv” diye ilave altinci bir hiikiim kategorisinin oldugunu

soylemek miimkiin degildir.'*

Asagida kisaca Satibinin “mertebetii’l-afv” konumuna getirmis oldugu bu ti¢
itiraz ve stipheye yer verilecektir.

136  Satibi, el-Muvdfakat, 1,172.

137 Satibi, el-Muvdfakat, 1,172-173.

138 Bk. Satibi, el-Muvafakat, 1,168-169, 173.
139 Satibi, el-Muvdfakat, 1,169.

140  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 166-168.
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a. Birinci Itiraz: Teklifi Hiikiimlerin Besle Sinirli Olmast

Usulciilerin yapmis oldugu teklifi hiikmiin taniminda “iktiza/taleb” ve “tahyir”
olmak {izere iki temel kavram bulunmaktadir; Tktiza/talep, bir fiilin yapilmasini
veya terk edilmesini icermekte olup bunun altina; “vacib”, “mendub” “mekruh” ve
“haram” olan fiiller girmektedir. Tahyir ise miikellefin bir fiili yapma ve terk etme
arasinda muhayyer birakilmasi olup bu da “mubah” olan fiilleri icermektedir.*!

“Mertebetii’l-afv” konumunu kabul etmeyenlere gore miikellefin fiilleri ya ta-
mamen bu bes teklifi hitkiimden birinin altina girer ya da tamamen girmez. Eger
miikelleften sadir olan bir fiil, bu bes teklifi hitkiimden her hangi birinin altina
giriyorsa bu durumda bes teklifi hitkmiin disinda altinci bir hiikiim kategorisi
yoktur demektir ki, teklifi hitkiim agisindan olmasi gereken de budur.'*

Sayet miikelleften sadir olan bir fiil, bu bes teklifi hitkiimden hig birinin al-
tina girmiyorsa bu durumda miikellefin fiili, teklifi hiikmiin disinda kalmais ola-
caktir ki, muhaliflere gore boyle bir sonucun olmasi batildir. Ciinkii kul, her du-
rumda miikelleftir, bir diger ifade ile tiim fiiller, (nass veya kiyas yoluyla) teklifi
hiikiimlerden birinin igerisine girmektedir.'"** Buna gore kulun higbir fiilinin bes
teklifi hitkmiin disinda kalmasi sahih degildir. Sonug olarak, bes teklifi hitkme,
“mertebetii’]l-afv” ismiyle yeni bir kategorinin eklenmesi miimkiin degildir. '**

b. Ikinci Itiraz: Teklifi veya Vaz'i Hiikiimlerin Kapsaminda Yer Almayan “Afv”
Kapsamindaki Fiillerin Hiikiimstiz Olmasi'*

“Mertebetir’l-afv” konumunu kabul etmeyenlere gore bes teklifi hitkmiin
disinda yeni bir hiikiim kategorisi oldugu séylenen bu ilave konum, ya yeni bir
hitkiim kategorisi olarak kabul edilecektir veya edilmeyecektir. Yani, bu ilave ko-
numum yeni bir hitkiim kategorisi oldugunu séylemek miimkiin oldugu gibi ol-
madigini sdéylemek de miimkiindiir."*

“Mertebetir’l-afv” konumunu kabul etmeyenlere gore “mertebetir’l-afv” konu-
mun yeni bir hiikim kategorisi degildir. $oyle ki, miikelleften sadir olan bir fiil
hakkinda $ari’in onu affettigini sdylemesi, bu fiilin aslinin emir veya nehiy kap-

141 Kaynakga igin bk. “GIRIS”, Ilgili dipnotlar. Ayrica bk. Cetintas, Teklifi Hiikiim Terminolojisi, s. 41-276.
142 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 166.

143 Krs. Satibi, el-Muvdfakat, 1,173.

144 Satibi, el-Muvafakat, 1, 166-167.

145  Satibi, el-Muvdfakat, 1,167.

146  Satibi, el-Muvafakat, 1,167.
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saminda oldugu anlamina gelmektedir. Ciinkii “afv’, ancak miikellefin emir ya da
nehye muhalefet etmesinin miimkiin oldugu durumlarda s6z konusu olabilir. Bu
da “afv” kapsaminda oldugu soylenen fiilin daha 6nceden bir hitkmiiniin bulun-
dugu anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, daha 6nceden hitkmii bulunan, yani bes
teklifi hitkiimden birinin altina giren bir sey hakkinda yeni bir hiikiim kategorisi
ihdasinda bulunmak dogru degildir. Clinkii boyle bir durum, bir fiil i¢in birbiri-
ne zit iki hitkiim kategorisi isnad etmeyi gerektirmektedir. Ayrica “afv”, diinyevi
degil, uhrevi bir hitkiimdiir. Burada s6z konusu olan ise bir fiile diinyevi acidan
taalluk eden hitkmiin tespit edilmesidir."*’

Diger taraftan, “mertebeti’l-afv” ile kastedilen konumun bes teklifi hitkmiin
disinda yeni bir hiikiim kategorisi olarak kabul edilmesi halinde, bunun teklifi
veya vaz'i hitkmiin kisimlarindan birinin igerisinde yer almasi gerekecektir. Usul-
ciiler ise teklifi ve vaz'i hitkiimlerin kisimlarini ve sayilarini tespit etmislerdir. Bu
kisimlarin igerisinde ise “afv” diye bir konum yoktur. Dolayisiyla, bes teklifi hiik-
miin disinda “mertebetii’l-afv” diye ilave altinci bir hiikiim kategorisinin oldugu-
nu soylemek lagvdir, yani bos ve anlamsizdir."*

c. Ugiincii Itiraz: “Mertebetii’l-Afv” Konusunun “Bazi Vakalarin Allahin Hiik-
miiniin Disinda Bulunmas: Sahih Midir, Degil Midir” Meselesine Ircasi Miimkiin
Degildir'*

Mubhaliflere gore bes teklifi hitkmiin disinda altinci bir konum oldugu soy-
lenen “mertebetil-afv’in varliginy; “bazi olaylarin Allah’in hitkmiiniin disinda
bulunmasi sahth midir, degil midir?” seklindeki bir usul meselesine irca etmek
de miimkiin degildir. Ciinkii bu mesele, usulciiler arasinda ihtilafli bir konudur.
Diger taraftan bazi olaylarin Allah’in hitkmii disinda oldugunu séylemenin, olma-
digin1 séylemekten daha evla olmasi, ancak muarizi/¢eliseni bulunmayan bir delil
ile sabit olabilir. Konuyla ilgili deliller ise taaruz halindedir. Dolayisiyla bazi olay-
larin Allah’in hitkmiiniin disinda oldugunu kesin olarak sdylemek fikih usuliiniin
kabulleri agisindan miimkiin degildir."

Bes teklifi hitkmiin disinda altinci ilave bir kategori oldugu séylenen
“mertebetir]l-afv” konumu, ictihadi bir konuya irca edilecek olursa bu da “ictiha-

147 Satibi, el-Muvafakat, 1,167.
148  Satibi, el-Muvafakat, 1,167.
149  Satibi, el-Muvdfakat, 1,167-168.
150  Satibi, el-Muvdfakat, 1,167.
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din zanniligi” ve “baglayic1 olmadigr” seklindeki usul kaidesi'*! ile reddedilecek-
tir."* Ayrica, “afv” mertebesinin varligi hakkinda daha 6nce (ilgili baglik altinda)
zikredilen delil ve gerekgeler de, bes teklifi hitkmiin disinda “mertebetii’l-afv”
diye altinc1 bir konumunun varligina kesin olarak delalet etmemektedir. Ciinki
“afv” kapsaminda oldugu sdylenen konumun bes teklifi hiikiimden biri ile irtibat-

landirilmasi mimkiindiir.!*>

Nitekim ilgili nasslarda zikredilen “afv” durumu; hata, unutma, ikrah halinde

yapilan fiillerden gii¢liigiin kaldirilmasi anlamina gelmektedir. Bu ise ya zaruret

154 155

gibi durumlarda ilgili nasslar'>* ve “zaruretler mennt’ olan seyleri mubah kilar
fikhi kaidesi geregince yapilan fiilin “ibaha” kapsaminda cevazini gerektirecek-
tir. Ya da hata ve unutmadan dolay1 emredici veya yasaklayici nassa muhalefet
edilmesi halinde, “Ummetimden hata, unutma ve ikrah (tehdid) altinda yapilan
seyler(in hitkmii) kaldirild1™* hadisin mucebince miikelleften zem ve 1kabin kal-

dirilmasini iktiza edecektir.’™”

2. Degerlendirme

Satibi, “mertebetir’l-afv” konumunun varlig: ile ilgili kendisinin dile getirdigi
itiraz ve sliphelere ayrica cevap vermemektedir. Satibi'nin “mertebetir’l-afv” konu-
mumun varhigi ile ilgili, kabul etmeyenler adina dile getirmis oldugu bu siiphe ve
itirazlar1 cevapsiz birakmasinin iki sebebinin oldugunu séylemek miimkiindiir;

Birincisi; Her ne kadar “mertebetii’l-afv” konumumun varlig ile ilgili bazi de-
lil ve gerekgeler ileri siirmiis olsa da bu konumun varlig1 konusunda $atibinin
1srarc1 olmamasidir. Nitekim $atibi’nin, konuyla ilgili yukarida zikredilen delil ve
gerekgeleri verdikten sonra serdettigi asagidaki ifadeleri de “mertebetii’l-afv” ko-
numumun ihtilafli bir konu oldugunu gostermektedir:

“... Geriye bir husus kalmistir: Acaba afv bir hitkiim miidiir? Yoksa degil mi-
dir? Eger afv bir hitkiimdiir, denilirse o takdirde bu teklifi hitkiim mi olur yok-
sa vaz'i hitkiim mii? Biitiin bunlar muhtemel seylerdir. Su kadar var ki, bunlarin

151  Bk. Zeydan, el-Veciz, s. 124, 320-321; Apaydin, “Ictihad’, s. 437.
152 Satibi, el-Muvafakat, 1,167.

153 Satibi, el-Muvdfakat, 1,167.

154  Bk. el-Bakara, 2/173.

155 Bk. Mecelle, md. 21.

156 Ibn Mace, “Talak’, 16.

157  Satibi, el-Muvdfakat, 1,167-168.
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tizerine her hangi bir ameli hiikiim terettiip etmediginden bu konuyu daha fazla
acitklamaya/irdelemeye gerek kalmamigtir. Bu yilizden de terki evladir. Dogruya
muvaffak kilan ancak Allah’tir”"

Ikincisi ise Satibi'nin, “mertebeti’'l-afv” konumunun varligi ile ilgili ileri siir-
miis oldugu delil ve gerekeelerin bu konuda ileri siiriilen siiphe ve itirazlara ye-
terli bir cevap oldugunu diisiinmiis olmasidir. Nitekim $atibi, “mertebeti’l-afv”
konumu ile ilgili delilleri ve durumlar zikrettikten sonra su genel ¢ikarimda bu-

lunmaktadir:

“Biitiin bunlar agik bir sekilde sunu gostermektedir ki, miikelleflerin fiilleri-
nin hitkmii hakkinda sual etmelerinin iyi karsilanmadig1 bir kisim (konum) bu-
lunmaktadir. Bundan da onun, “mafiivviin anh” yani “afv” kapsaminda olmasi
gerektigi anlagilir. Buna gore ‘mertebetii’l-afv’ sabittir ve bunlar bes teklifi hitkiim
icerisinde yer almamaktadirlar”'*

“Bu genis agiklamayla, ‘afv mertebesi’in seriatte s6z konusu oldugu yerler or-
taya ¢ikmis ve -Allah'a hamd olsun ki- siibtituna delélet eden delillerden dolay1
varlig1 en yakin bir sekilde zabt/tesbit edilmistir”'*°

Satibinin “mertebetii’l-afv” konumuna yonelttigi itirazlardan su sonuglari ¢1-
karmak miumkiindiir;

1) Bes teklifi hitkmiin disinda “mertebeti’l-afv” ismi ile yeni bir hitkiim ka-
tegorisinin varligina, fikih usuliiniin temel kabulleri ve kaideleri ¢ergevesinde iti-
razlarin yapilmasi miimkindir.

2) Bes teklifi hitkmiin disinda “mertebeti’l-afv” ismi ile yeni bir hitkiim kate-
gorisinin varligina kesin olarak hitkmetmek miimkiin degildir.

3) “Mertebetir’l-afv” kapsaminda oldugu sdylenen fiillerin 6nceki durumla-
r1 dikkate alindiginda bunlarin bes teklifi hitkiimden birisi ile irtibatlandirilmas:
miimkiindir.

4) “Mertebetir’l-afv” kapsaminda altinci bir konum oldugu sdylenen bazi fi-

illerin, -Satibi'nin kendi ifadesi ile- el-berdatii’l-asliyye (istishabu’l-asl/asli ibaha)'®!

162

ve ruhsat ibahasi*** ile ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

158  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 175-176. Ayrica bk. Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, s. 315.
159  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 164.
160  Satibi, el-Muvafakat, 1, 175.
161  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 163.
162 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 165.
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5) “Mertebetii’]l-afv” konumu, -Satibi'nin de ifadsi ile- “lizerine her hangi bir
ameli hitkmiin terettiip etmedigi”'®, “mubahin ser’i hitkiimden olup olmamas1™*

meselesinde oldugu gibi fikhi semeresi olmayan ustli bir tartismadir.

Asagida “mertebetir’l-afv” konumunun mubabh ile olan iligkisi izerinde ayrica
durulacaktir.

I1. “MERTEBETU’L-AFV” KONUMUNUN MUBAH ILE ILISKiSi

Yukarida ilgili bagliklar altinda zikredildigi izere Satibi, “mertebetii’l-afv” ko-
numunun varlig ile ilgili bazi deliller ileri siirmekte ve “mertebetiil-afv” kapsami
icerisinde degerlendirilebilecek bazi konularin varligina dikkat ¢ekmektedir. Bu-
rada Satibi'nin zikrettigi her bir delili ve konulari, fikih usuliiniin temel kabulle-
ri agisindan tahlil etmek miimkiin degildir. Zira bu makalenin amacy; Satibinin
“mertebetii’]l-afv” konumu baglamina giindeme getirdigi delil ve gerekgelerin mu-
bah ile olan iligskisine dikkat cekmekten ibarettir. Nitekim “mertebetii’l-afv” ko-

165

numu ile ilgili bazi durumlarin asli beraat/istishabu’l-asl (asli ibaha)'®> ve ruhsat

ibahasi' ile ilgili olduguna bizzat $atibi'nin kendisi de dikkat ¢ekmektedir.

Satibinin “mertebeti’l-afv” konumun varligi ile ilgili zikrettigi delil ve konu-
lar1 inceledigimizde genel olarak bunlarin ii¢ farli agidan mubah ile iliskili oldugu
anlagilmaktadir'®’;

1) “Mertebeti’l-afv” konumu ile ilgili olanlar: Nisbi [baha
2) “Asli Ibaha” ile ilgili olanlar: Mesktiin anh/Istishabii’l-asl
3) “Ruhsat” ile ilgili olanlar: Ruhsat ibahasi

Asagida kisaca Satibinin “mertbeti’l-afv” kavramu ile ifade ettigi konumun
“mubah” ile olan iliskisi tizerinde durulacaktir.

163 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 175-176. Ayrica bk. Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha, s. 315.

164 “Mubahin ser’i hitkiim olup olmamas1” seklindeki usli tartigma igin bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 1, 294-295;
Gazzali, el-Miistasfa, 1, 245 vd.; Amidi, el-Thkam, 1, 166; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 277-278; Ibnii’s-Siibki,
Raf’ir’l-Hacib, 11, 5; Karafi, Serhu Tenkihii’l-fusill, s. 62-63. Ayrica bk. Husari, Nazariyyetii’l-hiikm, s. 37, 70;
Medkir, Nazariyyetii’l-ibdha, s. 24; Donmez, “Mubah’, s. 341.

165 Satibi, el-Muvafakat, 1, 163.

166  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 165.

167 Krs. Zihayli, Usiil, 1, 92-93; Beyantni, el-Hiikmii't- teklifi, s. 253-254.
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A. “Mertebetii’l-Afv” Konumu ile Tlgili Olanlar: Nisbi [baha

Satibinin “mertebetir’l-afv” konumunun varlig ile ilgili zikretmis oldugu “ka-
sit olmayan durumlara teklifi hitkmiin taalluk etmemesi'®®; “hata ve unutma ile
yapilan fiiller™®; “ictihadda yapilan hatalar”'”; “ikrah (zorlama ve tehdit) ile ya-
pilan fiiller”'”; “delillerin taaruzu halinde cem etme imkaninin olmadig1 durum-
larda bu iki delilden birinin tercih edilmesi sonucunda yapilan fiiller”'”% “mensth
olan ya da sahih olmayan delile uygun olarak islenen fiiller””* ve “delilin gere-
ginden kasitsiz olarak ya da tevil yoluyla kasitl olarak ¢ikmak'”* gibi konular bu

gruba girmektedir.
Bu gruba giren konulari ayrica iki alt bagliga ayirmak miimkiindiir;

Birincisi; Onceden hakkinda emir, nehiy veya ibaha seklinde her hangi bir
teklifi hitkim bulunmayan bir konunun “afv” mertebesi kapsaminda degerlen-
dirilmesi. Ornegin; “kasit olmayan durumlara teklifi hitkmiin taalluk etmemesi”;
“ictihadda yapilan hatalar” ve “delillerin tadruzu halinde cem etme imkéninin ol-
madig1 durumlarda bu iki delilden birinin tercih edilmesi ile yapilan fiiller” bu
gruba girmektedir.

Bu gruba giren fiiller ile ilgili daha 6nceden $ari’ tarafindan belirlenmis ser’i
bir hitkiim kategorisi olmadig: i¢in bunlar1 6nceden var olan asillari ile irtibat-
landirmak miimkiin olmadig gibi haklarinda $ari’ tarafindan belirtilmis yeni
bir hiikiim de bulunmamaktadir. Bu yiizden bunlarin ser’i konumlari askida kal-
maktadir. Dolayisiyla bu gruba giren fiillerin, Satibinin giindeme getirmis oldugu
“mertebetii’l-afv” konumu ile ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

fkincisi: Onceden hakkinda emir veya nehiy bulunan bir konunun
“mertebetii’l-afv” kapsaminda degerlendirilmesi. Ornegin; “hata ve unutma ile

yapilan fiiller”; “ikrah (zorlama ve tehdit) ile yapilan fiiller” ve “mensth olan ya
da sahih olmayan delile uygun olarak islenen fiiller” bu gruba girmektedir.

Bu grupta zikredilen hata, unutma ve ikrah altinda islenen fiiller ile menstih
olan ya da sahih olmayan delile uygun olarak islenen fiiller, hakkinda emir veya
nehiy olan bir delile muhalif olarak amel etmekle ilgili durumlardir. Ancak hata,

168  Satibi, el-Muvafakat, 1, 161-162
169  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 164-165.
170  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 165.
171  $aubi, el-Muvaifakat, 1, 165.
172 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 165-166.
173 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 166.
174 Satibi, el-Muvafakat, 1, 170-173.
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unutma, ikrah ve cehalet (bilgisizlik) gibi 6ziirlerden dolay: kasit olmaksizin bu
fiilleri isleyen kisiler sorguya ¢ekilmemekte, yaptiklar: fiiller “afv” kapsaminda
degerlendirilmektedir. Diger taraftan bir oziir, hata, ikrah veya cehaletten dolay1
islendigi i¢in bu fiiller hakkinda 6vgii (medh) ve kinamanin (zemm) s6z konu-
su olmadigr “mubah” kavramini kullanmak da uygun degildir. Dolayisiyla hata,
unutma, ikah ve cehalet (bilgisizlik) gibi bir 6ziirden dolay1 islenen fiiller haram
ile helal arasinda bir mertebede yer almakta ve bu fiilleri isleyen kisiler ser’an

mazur sayllmaktadir.'”

Burada “mertebetii’l-afv”, yani nisbi ibaha ile ilgili su drnekleri vermek miim-
kiindiir;

1) Yiice Allah, haram kilinmasindan 6nce igkinin fayda ve zararindan bah-
setmis, zararinin faydasindan daha biiyiik oldugunu belirtmekle'” birlikte icki
igenler i¢in yasaklayici bir hitkiim belirtmemistir. Buna gore giinahi (zarari) fay-
dasindan daha fazla olan bir seyin mubah olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla
bu sekilde zarar: belirtilip de hitkmii agiklanmayan konular da helal ile haram
arasinda bir yerde olup “mertebetii’l-afv” konumuyla ilgilidir. Ciinki yaptigi bu
fiilden dolay1 kisiye zem (kinama/giinah) veya medh (&vgii/sevap) terettiip et-

memektedir.'”’

2) Bir erkek, aralarinda evienmeye mani bir mahremiyet bulundugunu bilme-
den bir kadinla evlendikten sonra aralarinda siit-kardesligi gibi bir mahremiyet
oldugunun veya erkegin Islamiyet’i yeni kabul ettigi icin siit-kardesliginin haram
oldugunu bilmediginin anlasilmasi halinde, aslen batil/haram olmasina ragmen
badyle bir nikah ve zifaftan dolay: kisi mazur (giinahsiz) sayilir. Ciinkii boyle bir
fiil, bir 6ziir ve cehaletten dolay1 oldugu igin “afv” kapsamina girmistir. Bir fiilin
cehaletten dolayr mazur goriilerek bagislanmasi ise onun zat1 itibariyla mubah
oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii siitkardes ile evlenmek Islam hukukun-
da yasak oldugu i¢in bu durum, haram oldugunu bilmeden dnce o kisi i¢in de
mubah degildir. Diger taraftan cehalet gibi bir 6ziirden dolay1 “afv” kapsamina
girdigi icin siitkardesi ile evlenen kisiye kinama (zemm) veya giinah da terettiip
etmemektedir.'”®

175 Ebt Zehra, Usil, s. 49-50; Ziihayli, Ustl, 1, 92-93; Beyanani, el-Hiikmiit-teklifi, s. 253; Giileg, “Mubal’, s.
124. Ayrica bk. $atibi, el-Muvidfakat, 1, 170.

176 el-Bakara, 2/219.

177 Satbi, el-Muvafakat, 1, 174-175. Ayrica bk. Ebti Zehra, Usill, s. 49-50.

178 Eba Zehra, Usill, s. 49, 50; Zuhayli, Usiil, I, 92; Giileg, “Mubah’, s. 124. Bu konuda farkli 6rnekler igin ayrica
bk. el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, “Ibaha’, s. 130; el-Mevstatii'l-fikhiyye, “Cehl’, s. 197-207.
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Mubahin mabhiyeti itibariyle yapilmasinin ve yapilmamasinin esit olmasina
bakilirsa yukaridaki fiilleri mutlak mubah kapsaminda degerlendirmek miimkiin
degildir.'”” Clinkii mahiyetleri itibariyla bu fiillerde medh (6vgii) ve zemm (kina-
ma) esit degildir. Ancak, asillari itibariyla zemm (kinama) taraflari agir olmakla
birlikte Sari’ bu fiilleri isleyenlere de bir ceza ve giinah terettiip ettirmemekte-
dir. Bundan dolay bu gibi durumlar1 “mertebetii’l-afv” konumunda kabul etmek
daha isabetli bir yaklasim olacaktir.'®

Diger taraftan yukarida verilen 6rnekler incelendiginde, konuyla ilgili nassin/
delilin ulasmamas: durumunda, kasit olmaksizin emredici veya yasaklayici deli-
le muhalif olarak iglenen fiillerde kisiye 6zel bir “mubahlik” oldugu goriilecektir.
Dolayisiyla daha 6nceden hakkinda emredici veya yasaklayici bir delil olmakla
birlikte, cehalet gibi bir 6zre mebni olarak islenen bu fiillerde nisbi ibaha/kismen
asli ibahalik s6z konusu olmaktadir. Nisbi mubahligin s6z konusu oldugu bu du-
rum, mubah ile haram arasinda bir mertebede yer almaktadir ki bu, “mertebetir’l-
afv” olarak ifade edilen konum olmaktadur.’®!

Sonug olarak istisnai ve arizi bir durumdan dolay1 mutlak olarak degil de sa-
dece kisiye ve/ya olaya 6zel olarak “mubah” kapsamina giren fiillerin “mutlak mu-
bah” olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla Satibinin “mertebetii’l-
afv” kapsaminda degerlendirdigi bu fiillerin “nisbi mubah” olarak isimlendirilme-
si uygun olmaktadir.'®?

B. “Asli baha” le Tlgili Olanlar: Meskiitun Anh/Istishabii’l-Asl

Satibinmin “mertebeti’l-afv” konumunun varhig: ile ilgili zikretmis oldugu
“meskitiin anh” ile ilgili delil ve konular ise “asli ibaha/istishabii’l-as]” kapsamina
girmektedir. Asli ibaha ise $ari’in siikat ettigi (meskatiin anh), itibar ve ilga ettigi

179  el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, “Ibaha’, s. 130.

180 Ebut Zehra, Usill, s. 50.

181 Eb Zehra, Usil, s. 49, 50; Zuhayli, Usill, I, 92; Giileg, “Mubéh’ s. 124.
Maliki fakih Sihabiiddin el-Karafi (6. 684/1285), mubah: “mutlak” ve “nisbi” olmak iizere ikiye ayirmak-
tadir. Mutlak ibaha, her agidan mubah olan fiillerdir. Nisbi ibaha ise bir seyin bazi sebeplerden dolay1 mu-
bah, bazi sebeplerden dolay1 haram olmasidir. Bu gibi seylerin mutlak mubah olabilmesi igin haramligt
gerektiren tiim manilerin ortadan kalkmasi gerekmektedir. Ornegin, ii¢ talakla boganan kadinin eski ko-
casina helal/mubah olabilmesi igin sadece ikinci bir koca ile evlenmesi yeterli degildir. Bu kadinin ikinci
kocasindan boganmas, iddetini beklemesi ve eski kocast ile yeni bir nikah akdi yapmas: gerekmektedir. Bu
siiregte kadinin yaptig1 her bir fiil, i¢ talaktan kaynaklanan haramlig1 kaldirmakta ve mubahlik/helallik igin
bir basamak olusturmaktadir. Ancak kadinin eski kocasina tamamen helal/mubah olabilmesi igin mutlak
helalligi/ibahay saglayacak tiim manilerin ortadan kalkmas: gerekmektedir. Diger 6rnekler i¢in bk. Karafi,
el-Furitk (131. Fark), III, 131-132. Konuyla ilgili ayrica bk. Medkir, Nazariyyetii'l-ibaha, s. 101-102.

182 Ziihayli, Usil, s. 93.
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ile ilgili herhangi bir nassin bulunmadig1 durumlari ifade etmek i¢in kullanilan
bir ibaha ¢esididir.’®* Bir diger ifade ile asli ibaha, “hududullah/Allah’in sinirla-
r1” denilen ve miikellefin uymakla miikellef oldugu emir ve nehiy igerikli ilahi
gizgilerin (ser’i hitkiimlerin) disinda kalan Sari’in stikit ettigi serbest alanlardir.'®*
Sari’in stikat ettigi bu serbest alanlarla ilgili emredici ve yasaklayici bir delil olma-
dig1 i¢in miikellefin bu konuda $ari'in maksadina uygun olarak yaptig1 veya terk
ettigi fiiller seran mubah olmakta ve miikellef sorumlu tutulmamaktadir.'®

Islam hukukunda $ari, insanlar1 sikintiya sokmamak igin tegri sirasinda ge-
nellikle ayrintiya yer vermeyerek bazi alanlarda sessiz kalmis ve “bilingli hukuki
ve kanuni bogluklar/serbest alanlar” olusturmustur.'® islam hukukgulari, nassla-
rin sustugu bu bilingli (kdnuni veya hukuki) bosluklar1'¥’, “Bir seyin oldugu hal
iizere kalmast asildir™% ve “esyada asil olan mubah olmasidir”*® gibi kaidelerden

hareketle “asli ibaha” veya “beraat-i asliyye” olarak isimlendirmislerdir.'*

Satibinin getirdigi deliller ierisinde miikellefin davranislari ile ilgili bazi du-
rumlar vardir ki hakkinda emir (buyruk) veya nehiy (yasaklama) olmadig: i¢in
kendisine giinahin veya sevabin terettiip etmemesinden dolay: asli ibaha ile 6r-
tismektedir.”! Islam hukukgularinin ¢ogunlugunun “meskutiin anh”*? olarak
isimlendirdigi bu durumu, $atibi nasslarda gecen “afv” kelimesinden hareket-
le “mertebetir’l-afv” kapsaminda degerlendirmis, bunun bes teklifi hitkiimden

183  Hudari, Usill, s. 352-355; Medkar, Nazariyyetii'l-ibdha, s. 487-507; Seyyid Bey, Fikih Usulii (Giris), s. 73-74;

Beyanani, el-Hukmii’t-teklifi, s. 239-244.
Asli ibaha (meskdtiin anh) hakkinda genis bilgili i¢in bk. Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 11, 247-254; Debst,
Takvimii'l-edille, s. 458-460, 462-464; Cliveyni, el-Burhdn, I, 99-100 (nr. 23-24); Gazzali, el-Miistasfd, 1,
203-209; 11, 406, 407; Razi, el-Mahsiil, 1, 158-166; Basri, el-Mu’temed 11, 868-879; Amidi, el-Ihkdm, 1, 126-;
Buhari, Kegfii'l-esrar, 111, 193-195; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 152-159; Ibn Hazm, el-fhkam, 1, 52-60;
Ensari, Fevatihu'r-rahamit, 1, 41-43; Sevkani, Irsadii’l-fiihill, s. 26-28.

184 Erdogan, “Ibaha-yi Asliyye ve Hiirmet-i Ademiyye’; s. 11.

185 Konuyla ilgili bk. $atibi, el-Muvafakat, 11, 409-414.

186  Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 42-44; Koca, “Ahkamin Degismesi’, s. 71-73.

187 Ictihad alanlari olarak kabul edilen bu serbest alanlar, Islam hukukunda hiikiim ¢tkarma metotlari olarak
kullanilan “kiyas, istihsan, istishab, istislih/maslahat, orf, zeria” gibi fikih usulii yontemleri ile doldurul-
mugstur. (Hallaf, Masadirii’t-tesri, s. 19 vd.; Donmez, “Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu’, s. 39-46.

188  Mecelle, md. 5; Zerka, Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 78 (md.5).

189  Bk. Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nazair, s. 73-74; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 167; Hallaf, [lmii usil, s. 102,
104, 130; Ayrica bk. Beyantini, el-Hiikmii’t-teklifi, s. 242-243; Bardakoglu, “Istishab”s. 376-377.

190  Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 276; Seyyid Bey, Fikih Ustlii, s. 73; Hallaf, flmii usil, s. 130; el-Mevstiatii’l-
fikhiyye, “Ibaha’, s. 130, 132.

191  el-Mevstatii'l-fikhiyye, “Ibaha’, s. 128-129; Beyan(ini, el-Hiikmii’t-teklifi, s. 252, 254.

192 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 144; Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, s. 315, 505; Zihayli, Usal, 1, 92; Erdogan,
Ahkamin Degismesi, s. 42.
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farkli helal ile haram arasinda bir konumda oldugunu soylemistir.””® Dolayisiyla
Satibinin “mertebetir’l-afv” kapsaminda zikrettigi “meskatiin anh” ile ilgili konu-
larin, “istishabii’l-as]”*** veya “beréet-i asliyye istishabr”'* olarak da ifade edilen
“asli ibaha” konusuyla ilgili oldugu anlasilmaktadir.'*

Nitekim Satibi'nin, igerisinde “afv” kelimesinin ge¢mesinden dolay:
“mertebetir’l-afv” konumunun varligs ile ilgili getirmis oldugu nakli deliller/ayet
ve hadisler incelendiginde bunlarin ¢cogunun “asli ibaha” kapsaminda yer aldig1
goriilecektir. Soyle ki;

1) “Muhakkak ki Allah yapilmas: gereken hiikiimleri (feraiz) farz kilmistir. On-
lar1 zayi etmeyiniz/¢ignemeyiniz. Bazi seyleri de haram kilmistir. Onlar1 ihlal et-
meyiniz/¢ignemeyiniz. Bazi simrlar koymustur bunlar: da asmayiniz/cignemeyiniz.
Bazi seyleri de, unuttugundan degil, size olan merhametinden dolay: (hakkinda bir
hiikiim belirtmeyerek) bagislanmistir (afd an esydin). Onlar: da sorusturup arastir-

mayimz/deselemeyiniz.”"*’

Satibinin mertebetii’l-afv’in varligina 6zel olarak delalet ettigini soyledigi yu-
karidaki hadis-i serifte sarih bir sekilde ii¢ farkl: hiikmiin varligina isaret edilmistir;

Birincisi; yapilmast istenilen fiiller (ferdiz),
ikincisi; terk edilmesi istenilen fiiller (haramlar),

Uclinciisti ise; meskdtiin anh (afd an esydin) olup miikellefin takdirine havale
edilen fiiller (asli ibaha).

Satibi, hadiste gecen “afa an egyain” ifadesinden hareketle bu hadisin
“mertebetii’]l-afv” konumuna isaret ettigini sdylemektedir. Ancak dikkatlice ince-
lendiginde hadiste gecen “afd an esyain” ifadesi ile Sari’in stikdt ettigi (meskatiin
anh), yani yapilmasi veya terk edilmesi ile ilgili her hangi bir nassin bulunma-
dig fiillerin kastedildigi anlagilmaktadir. Yapilmasi veya yasaklanmasi yoniinde

nass bulunmayan fiiller ise fikih ustlii terminolojisinde “asli ibaha” %, “beréat-i

193  Bk. Satibi, el-Muvdfakat, 1, 161. Ayrica bk. Ebi Zehra, Ustl, s. 49-50; Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, s. 313,
316; Zithayli, Usil, 1, 90-94; Beyanini, el-Hiikmii't-teklifi, s. 253.

194 Istishab, gecmiste sabit olan bir durumun, degistigine dair bir delil bulunmadikga, halihazirda da varligini
koruduguna hitkmetmektir. (Saban, Ustlii'l-fikh, s. 217.) Istishab hakkinda genis bilgi igin bk. $aban,
Usillii’l-fikh, s. 217-222; Bardakoglu, “Istishab”, s. 376-381.

195 “Istishab hiikm{’l-asl/istishabu’l-hitkmi’l-akli bil-ibaha” olarak da isimlendirilen “beraet-i asliyye istishabr’,
aksine delil bulunmadikga bir esyadan faydalanma veya bir davranista bulunmada asil olanin mubah olmas,
demektir. (Sevkani, Irsadii’l-fuhl, s. 398; Saban, Usilii’l-fikh, s. 218; Bardakoglu, “Istishab’, s. 379.)

196  Beyanani, el-Hiikmii’t- teklifi, s. 253-254.

197  Dérakutni, “Rada”, IV, 184, 298.

198 Ensari, Fevdtihur-rahamit, 1, 42; Hudari, Usdal, s. 352-353; Seyyid Bey, Fikih Usilii, s. 73; Medkdr,
Nazariyyetii'l-ibdha, s. 496; el-Mevsiatii’l-fikhiyye, “Ibaha’ s. 132.
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asliyye'” veya “istishdbu’l-asl” olarak isimlendirilmektedir. Dolayisiyla “asli iba-
ha” kavramu ile ifade edilen Sari’in siikit ettigi bu alanlar da mubah kapsamina
girmektedir.”® Nitekim $atibi de “mertebetii’l-afv” olarak niteledigi bu durumun
ozii itibariyle “beraaet-i asliye” kavramu ile ilgili oldugunu séylemektedir.*”* Su
halde mahiyeti agisindan bakildiginda, $atibinin “mertebetir’l-afv” olarak ifade
ettigi bazi fiillerin hakkinda nass bulunmayan “asli ibaha” kapsamina girdigini

soylemek miimkiindiir.2*

2) “Kuranda, hiikmii hakkinda bir sey zikredilmeyen seyler Allahin bagisladig:
seylerdendir (afv/afellahii anh)”*

Yukaridaki hadiste de hakkinda nass bulunmayan (meskitiin anh) konular
“afv” kelimesi ile ifade edilmistir. Meskatiin anh olan fiiller ise miikellefin irade-
sine ve takdirine birakilmistir. Bu yonii ile de meskatun anh olan bir fiil, ginah
icermedigi ve bagkasinin hakkini ihlal etmedigi siirece yapilmasi ve yapilmamasi
muhayyer olan “mubah” fiillere benzemektedir. Dolayisiyla mahiyeti agisindan
bakildiginda, “mertebeti’l-afv” konumu ile ilgili oldugu ifade edilen fiillerin, hak-

kinda nass bulunmayan “asli ibaha” kapsamina girdigini soylemek miimkiindiir.***

3) “Ey iman edenler! Size agiklandig1 takdirde, sizi iizecek olan seylere dair
soru sormayin. Eger Kuran indirilirken bunlara dair soru sorarsaniz size agikla-
mir. (Halbuki) Allah onlar: bagislamstir (Afallahu anha). Allah, ¢ok bagislayandir,
halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir)”?%

“Mertebetir’l-afv” konusuna delil olarak getirilen yukaridaki ayette gecen

“afv” kelimesi de tamamen “asli ibaha” kabul edilen konularla ilgilidir.>*

4) Satibinin, “cok soru soran kisinin bityiik ciiriim islemesi”*”’; “daha once-

2208

ki toplumlarin peygamberlerine ¢ok soru sormaktan dolay1 helak olmasr™® ve

199  Razi, el-Mahsil, 1, 158; Amidi, el-Thkam, 1, 126, 128; Buhari, Kegfii'l-esrdr, 111, 193-195; Beyzavi, Minhdc, s.
25; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 1, 154-155, 163; Enséri, Fevatihu'r-rahamiit, 1, 41-43; Sevkani, Irsadii’l-fuhtl, s.
473-474. Ayrica bk. Hudari, Usill, s. 354; Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, s. 489-505; Donmez, “Mubah’, s. 342.

200 Abduillavi, Sultat veliyyil-emr, s. 91.

201  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 163.

202 Beyanuni, el-Hiikmiit- teklifi, s. 253.

203 Tirmizi, “Libas”, 6.

204 Beyanuni, el-Hiikmiit- teklifi, s. 253; Abdullavi, Sultat veliyyi’l-emr, s. 91-92.

205 el-Maide 5/101.

206 Beyanini, el-Hiikmii't-teklifi, s. 253.

207 Ebt David, “Siinne”, 6.

208 Nesai, “Hac’, 1. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 47.
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“haccin her yil farz olup olmamasi ile ilgili soru sormay1”*” iceren hadislerde Hz.
Peygamber’in ¢ok soru sormay1 kerih gorerek bundan nehyetmesi ile ilgili getir-
mis oldugu rivayetlerde de “meskitiin anh” olan konularda soru sorulmasinin
yasaklanmasinda “Esyada asil olan mubahlik”*? oldugu ilkesine isaret vardir.*'!

Nitekim Satibi ilgili hadisin agiklamasinda kendisi bizzat bu konuya isaret etmistir:

“Muhakkak ki Hz. Peygamber, beraat-1 asliye hiikmiine binaen hakkinda hii-
kiim nazil olmayan konularda ¢ok soru sorulmasini kerih gormiistiir. Ciinkii bu
konu beraati asliye/esyada asl olanin ibaha olmas: ile ilgilidir.”*'*

Sonug olarak §atibi'nin “mertebetir’l-afv” kapsaminda degerlendirdigi Sari’in
sessiz kalarak hiikiim beyan etmedigi durumlarin, dikkatli bir sekilde incelendi-
ginde “asli ibaha” ile iliskili oldugu anlagilmaktadir. Usulciilere gore ise asli ibaha
da ser’i ibaha hitkmiindedir."?

C. “Ruhsat” ile Ilgili Olanlar: Ruhsat Ibahast

Fikih usuliinde azimetin*'* karsihig1 olarak kullanilan ruhsat kavraminin da
ibaha/mubah kilma ile yakin iligkisi bulunmaktadir.?”® Ciinkii ruhsatin 6ztinde de
“mubah kilmak” vardir ve emir ve nehiy seklinde kesin baglayici olan bir hitkmii,
yapma veya terk etme arasinda miikellefi muhayyer birakma anlamina gelmekte-
dir.**® Nitekim 6rfi lisanda ruhsat, ibaha/mubah kilma icin kullanilmaktadir. Bun-
dan dolayidir ki bir kisiye bir fiilin yapilmas: hususunda ruhsat verilmesi, kisinin
bu fiili islemesine izin verilmesi ve bu fiili yapmasinin mubah kilinmasi anlamina

217

gelmektedir.

209 Bk. Miislim, “Hac”, 141; Nesai, “Hac”, 76; Ibn Mace, “Menésik’, 41; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 175;

210 Builke i¢in bk. Ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 73-74; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 167; Hallaf, Ilm ustli’l-fikh, s.
102, 104, 130; Bardakoglu, “Istishab’, s. 376-377.

211 Abdullavi, Sultatii veliyyi’l-emr, s. 92-93.

212 $atibi el-Muvdfakat, 1, 163.

213 Bk. Razi, el-Mabhsil, 11, 213-214; Bihari, Miisellemiis-stibiit, (Fevatihur-rahamiit bi serhi Miisellemi’s-siibiit
ile birlikte), I, 91.

214  Sozliikte azimet, “bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek” anlamindadir. Fikih ilminde ise, “megak-
kat, zaruret ve ihtiyag gibi 4rizi bir sebebe bagli olmaksizin -namaz, orug, zekat vs. gibi emirler ve igki,
kumar, zina gibi yasaklar olmak iizere- ilk bastan konmus olan ve normal durumlarda her bir miikellefe
ayr1 ayr1 hitap eden asli hitkiim” demektir. (§atibi, el-Muvdfakat, 1, 300, 307; Ebt Zehra, Usil, s. 51; Atar,
Fikih Usilii, s. 130.)

215 el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, “Ibaha’, s. 130. Ruhsat ile mubéh arasindaki iliski hakkinda genis bilgi igin bk.
Medkir, Nazariyyetii'l-ibdha, s. 372-412; Hamevi, “et-Tahyir inde’l-ustiliyyin’, s. 725-732.

216 Zeydan, el-Veciz, s. 40.

217  Serahsi, Usil, 1, 117; Husari, Nazariyyetii’l-hiikm, s. 101.
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Sozliikte, kolaylik/kolaylastirmak ve bir iste zorlugun ziddini ifade eden ruh-
satin fikhi bir terim olarak -6zii itibariyle ayn1 manada toplanan- bir¢ok tanimi
yapilmistir.?'® Bu tanimlara gore fikhi bir terim olarak ruhsat, “mesakkat, zaruret,
ihtiyag gibi arizi bir sebebe/ozre bagl olarak kullara azimet hiikmiinii (asli hiikmii)
terk etme imkdni vererek soz konusu arizi durumla ilgili hiikmii kolaylastirmak ve
hafifletmek i¢in mubah kilma amact ile kiilli/genel asildan istisna olarak sonradan
(ikinci defa) konmus olan gegici hiikiim”*" anlamina gelmektedir.

Satibi ise ruhsati, “Yasakligi/haramlig1 gerektiren kiilli bir asildan istisna olmak
ve sadece ihtiya¢ duyulan yerlere hasr/has kilinmak {izere megakkat veren bir 6ziir

2220

sebebiyle mesru kilinan seyler”* olarak tanimlamakta ve “ruhsat” kavraminin; “ya-

sakligi/haramlig gerektiren kiilli bir asildan istisna edilen seyler (selem akdi gibi)”*;

7222 yve “mutlak surette kullara

“Gmmetten kaldirilmig agir ytikiimliiliikler ve zor igler
bir genislik olmak {izere onlarin arzularini gidermeyi yonelik olmak {izere mesru

kilinmig hitkiimler”** gibi anlamlar i¢in de kullanildigini belirtmektedir.

Yukaridaki tanimlar dikkate alindiginda, mubah kilan bir 6zriin ortaya ¢ik-
masindan dolay1 yasak olan bir fiilin yapilmasi veya emredilen bir fiilin terk edil-
mesi “ruhsat ibahas1” kapsamina girmektedir.

Bu baglamda $atibinin “mertebetii’]l-afv” konumunun varligina delil olarak
zikretmis oldugu ruhsatlar, helal ile haram arasinda bir konum olarak nitelenen
“mertebetii’]l-afv” konumu ile ilgili olmaktan ziyade, “ruhsat ibahas1” kapsamina
girmektedir. Ciinkd ruhsat kapsaminda mubah olan fiiller, 6nceden vacip veya
haram olan teklifi hiikiimlerdir.”** Nitekim ruhsata tabi olan bir konuda hiikiim,
bir teklifi hitkiimden digerine gegis yapmakta, daha 6nce vacip veya mahzurlu
(haram) olan bir hiikiim gegici olarak mubah hiikmiinii almaktadir.?*

Dolayisiyla aslen teklifi hitkiim kapsaminda olan fiillerin, bir mazeretten do-
layt mubah kilinmasini “mertebetii’l-afv” kavramu ile yeni bir hitkiim kategorisi

218  Bk. Gazzali, el-Mustasfa, I, 329; Amidi, el-Thkam, 1, 175; Satibi, el-Muvéfakat, 1, 301; Zeydan, el-Veciz, s. 41;
Zuhayli, Usdl, I, 110; Medkar, Nazariyyetii’l-ibaha, s. 373; Dénmez, “Ruhsat’, s. 207.
Ruhsatin tanimu ile ilgili ustilciilerin goriisleri hakkinda genis bilgi igin bk. Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha,
s. 373-412.

219  Hallaf, [lm usili’l-fikh, s. 138; Zeydan, el-Veciz, s. 41; Atar, Fikih Ustlii, s. 131; Dénmez, “Ruhsat’, s. 207;
Medkar, Nazariyyetii’l-ibdha, s. 373. Ayrica bk. Gazzali, el-Mustasfd, 1, 330; Satibi, el-Muvdfakat, 1, 301.

220  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 301.

221  $Satibi, el-Muvafakat, 1, 303-304.

222 Satibi, el-Muvafakat, 1, 304-305.

223 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 305-306.

224  Zihayli, Usil, 1, 107; Zeydan, el-Veciz, s. 40; Donmez, “Ruhsat’, s. 208.

225 Ebl Zehra, Usiil, s. 50, 51.
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olarak degerlendirmek isabetli degildir.*** Nitekim $atibi de mahiyeti itibariyla
ruhsatlarin mubah kapsaminda oldugunu séylemektedir.””” Ciinkii konuyla ilgili
nasslarda®® gecen “ona/size bir giinah yok™?, “Allah bagislayandir ve merhametli
olandir’? gibi ifadeler, ruhsat verilen fiili yapma konusunda miikelleften giiglii-
giin (harec), giinahin ve sorumlulugun kaldirildigina delalet etmekte ve ruhsatin
hitkmiiniin mutlak olarak “mubahlik” oldugunu gostermektedir.*' Yiice Allahin,
kisinin bir mazerete mebni olarak yapmis oldugu fiilleri genel kurallardan istis-
na ederek bagislamasi ise “mertebetii’l-afv” veya “asli ibaha/beraati asliye” kapsa-
mina girmediginden®? bunlarin “ruhsat ibahasi” kapsaminda degerlendirilmesi
daha isabetli goriinmektedir.

SONUC

Satibi, bes teklifi hitkmiin disinda helal ile haram arasinda “mertebetii’]l-afv”
diye yeni bir konumun oldugunu giindeme getirmis ve bu konumun varligina
isaret eden bazi delil ve gerekeeler ileri stirmiistiir. Ancak Satibinin ileri siirmiis
oldugu bu delil ve gerekgeler incelendiginde bunlarin “nisbi ibaha (mertebetii’l-
afv)”, “asli ibaha” ve “ruhsat ibahas1” olmak tizere ti¢ farkli agidan mubahla iliskili
oldugu anlagilmaktadir;

Birincisi: “nisbi ibaha (mertebetir’l-afv)” ile ilgili olanlar.

Bunlar, $ari’in ilk bastan yapilmasini yasakladig: ve/ya emrettigi fiillerdir. Kisi,
bir hata, unutma, ikrah ve cehalet gibi 6ziirlerden dolay1 nassa (delile) muhalefet
ettigi icin Séari’ bu fiillerden dolay1 miikellefi muéheze etmemektedir. Dolayisiyla
bu fiiller “nisbi ibaha” kapsamina girmektedir.

Ikincisi: “Asli ibaha” ile iligkili olanlar.

Bunlar, $ari’in hakkinda yapiniz veya yapmayiniz diye bir teklifte bulunmaya-
rak stikat ettigi ve ilgili nasslarda “afv” fiili ile bagislandig1 ifade edilen konulardir.
Bu konular, mubah kavrami ile tamamen ortiistiigii icin “asli ibaha” kapsamina
girmektedir.

226 Krs. Satibi, el-Muvdfakat, 1,167.

227  Satibi, el-Muvdfakat, 1, 165, 307. Ayrica bk. Ebti Zehra, Usil, s. 54; Medkar, Nazariyyetii’l-ibaha, s. 381;
Zeydan, el-Veciz, s. 42.

228 el-Bakara, 2/173, 198, 236; en-Nisa, 4/101; el-Maide, 5/3; en-Nahl, 16/106.

229 el-Bakara, 2/173; en-Nisa, 4/101.

230 el-Maide, 5/3.

231 Krs. Satibi, el-Muvdfakat, 1, 307-308.

232 Beyanini, el-Hiikmii't-teklifi, s. 253.
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Uglinciisii: Yukaridaki iki konumun disinda kalan, yani mertebetii’l-afv (nisbi
ibaha) veya asli ibaha kapsamina girmeyen konular olup bunlar da belirli sebep-
lere/mazeretlere bagl olarak ruhsattan dolay1 bagislanmas fiillerdir. Bu fiiller de
“ruhsat ibahas1” kapsamina girmektedir.

Su halde baz: fiillerin Allah'n hitkmiiniin disinda kalmasi veya bes temel
teklifi hiikmiin disinda helal ile haram arasinda bir konumda bulunmas: ihtilafl
bir konudur. Nitekim $atibinin kendisi de, her ne kadar bes teklifi hitkmiin digin-
da helal ile haram arasinda “mertebetii’l-afv” diye bir konunun varligindan bah-
setmis olsa da, bu konumun yeni bir hiitkiim kategorisi olup olmadig1 konusunda
bir tercihte bulunmamaktadir.

Sonug olarak, $atibinin glindeme getirmis oldugu “mertebeti’l-afv” konumu
bes teklifi hitkmiin disinda yeni bir kategori olmayip, teklifi hitkmiin bir kismu
olan “mubah” ile yakin iligkisi bulunmaktadir. Ayrica Satibinin de ifade ettigi gibi
“mertebetii’l-afv” konumunun varlig1 veya yoklugu iizerine her hangi bir ameli/
ser’'i hitkiim terettiip etmemektedir. Bu yiizden “mertebetiil-afv” kavramu ile giin-
deme getirilen konum fikhi semeresi olmayan, “mubahin ser’i hitkiimden olup
olmamas1” tiiriinden usili bir tartismadir.

“Mertebetir’l-afv” konumunun pratik sonucu ile ilgili belki de sunu séylemek
miimkiindiir: emir ve nehiy icerikli ser’i hitkiimlerin, bazi 6ziirlere mebni olarak
istisnalar1 vardir ve bunlardan dolay1 miikellef sorumlu degildir. Miikellefin so-
rumlu olmadig: fiiller ise “afv” kapsamindadir. “Afv” ve “mubah” ise miikellefin
seran sorumlu olmamasi ortak paydasinda bulusmaktadr.
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KLASIK iICMA TEORISINE MODERN YAKLASIMLAR:
FAZLURRAHMAN ORNEGI

Dr. Ogr. Uyesi Sule ERASLAN"

Ozet: Klasik Fikih ustli kaynaklarinda icma “Ummet-i Muhammedden olan miictehidlerin Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan sonra herhangi bir zaman dilimi icerisinde seri bir hiikiim tizerinde ittifak
etmesi” seklinde tanimlanir. Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren higbir alimin farkli fikir belirtmedigi
hususlari tespit etme ve onlari ictihad faaliyetinin disina gikararak islam’in temel degismezlerini ortaya
koyup, muhafaza altina alma fonksiyonu acisindan bakildiginda, kavramin, klasik islam diistincesinin
tesekkiliinde ve nesilden nesile aktarilisinda hususi bir yer isgal ettigi asikardir. Tek tek muhalif sesleri
bir yana birakirsak ulemanin ekseriyetinin tizerinde uzlastigi, XIX. yiizyila gelinceye kadar da mahiyeti
ve pratik sonuglari itibariyle muspet bir alginin konusu olan icma kavraminin, XIX. ylzyilda agir tenkit-
lere konu edilmesi, biyik él¢tide Miislimanlarin modern diinya karsisindaki yenilmislik psikolojisinin
bir neticesi gibidir. Geri kalmislik psikolojisiyle modern dénem Miisliiman aydinlarinin, Islam diinya-
sinin kurtulusunu, Batr medeniyetinin ¢cagdas deger ve kurumlarini benimsemede gérmesi, klasik
islam diistincesini, onun kavram ve kurumlarini tenkitlerin merkezine yerlestirmistir. Modern yenilikgi
akimlarin, icma kavraminin geleneksel muhtevasina yonelik elestirileri, bu akimlarin gergeklestirmek
diizenlemeler icin muhalefet unsuru teskil edebilecek geleneksel unsurlarin tasfiyesi amacina hizmet
etmis goziikmektedir. Diger taraftan icma gibi klasik kavramlar modern muhtevalarla yeniden tanim-
lama cabalarini yeni fikirlere bir tiir mesruiyet zemini tegkil etmeye yonelik arayislar olarak yorumla-
mak gerekir. Bu makalede Fazlurrahman érneginden hareketle islam diisiince biciminin yenilenmesi
talepleri ve bu talepler cercevesinde icma kavramina yonelik tenkitler ile bu tenkitlerin muhtemel
neticeleri ele alinmaktadir. Temel vurgumuz ise geleneksel kavramlara yonelik modern dénemde ser-
gilenen yaklagimlarin islam diistince bigiminin sekiilerlesmesine olan katkisi izerinedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, icma, ittifak, Fazlurrahman.

Modern Approaches to Classical ljma Theory: the Example of Fazlurrahman

Abstract: In classical figh sources, ijma is defined as the “consensus of mujtahids of the Ummah of
Muhammad on any religious provision in any time frame after the death of Prophet Muhammad (pbuh).
When its function of introducing and preserving the unalterable characteristics of Islam by identify-
ing the issues on which no Islamic scholar formed a different view and evaluating them outside the
scope of ijtihad is taken into consideration, it can be seen that ijma holds a special place in the forma-
tion and transmission of Islamic thought from generation to generation. Apart from the individual
critics, the concept of ijma, on which the majority of the ulema agreed, had been positively perceived
until the 19th century thanks to its nature and practical outcomes. However, the fact that ijma was
subject to heavy criticism and was discredited especially in the second half of the 19th century, was
mostly caused by the psychology of defeatedness of Muslims against the modern world. Because of
the psychology of antiquated, the modern era Muslim intellectuals’seeing the liberation of the Islam-
ic world in adopting the modern values and institutions of Western civilization placed the classical
Islamic thought, as well as its concepts and institutions, at the center of the criticism. It appears that
the criticism of the conventional content of ijma by the modern innovative movements have served
to the elimination of these conventional contents, which may constitute an opposition to the new
religious, legal, political and social arrangements that these movements desire to achieve but are
difficult to associate with the traditional perspective. On the other hand, the attempts to redefine
classical concepts such as ijma with modern content should be interpreted as a search for a founda-
tion of legitimacy for new ideas. In this article, after discussing the content of ijma, which is of great
importance for the formation of classical Islamic thought but is subject to criticism, the demands for
modernizing Islamic thought with reference to the Fazlurrahman example, the criticism towards the
concept of ijma within the scope of these demands, and the possible outcomes of this criticism are
dealt. Our main emphasis, however, lies on the contribution of the approaches exhibited towards the
conventional concepts in the secularization of the Islamic thought.

Keywords: Islamic Law, ljma, Consensus, Fazlurrahman.
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GIRIS

XIX. yiizyll, 6zellikle de ikinci yarisi, Islam digiincesinin siyasi, sosyal ve
ilmi hayatini ilerleyebilme adina tenkit eden ve bu alanlarda yenilik teklifinde
bulunan modern fikir akimlarina sahne olmustur. Yenilik¢i akimlarin Ortadogu
kanadinin en etkili isimleri Cemaleddin Efgani (6. 1314/1897) ve Muhammed
Abduh’tur (6. 1323/1905). Muhammed Abduh’un fikirleri basta talebesi Resid

Riza (6. 1354/1935) olmak iizere, onu takip edenler tarafindan tiim diinyada yay-
ginlastirilmigtir.

XIX. yiizyll modern yenilikci hareketinin en temel hususiyeti Islam diigiin-
cesindeki yenilenme taleplerini modern dénem oncesi tecdid hareketlerine re-
feransla dile getirmesidir. Bu nedenle Gazzali (6. 505/1111), Ibn Teymiyye (6.
728/1328), Sah Veliyullah Dihlevi (6.1176/1762) gibi geleneksel tecdid hareket-
lerinin 6ncii sahsiyetleri olarak temayiiz etmis ulemaya, ilk kaynaklara ve selef-i
salihin’in yoluna ¢agirdiklary, taklidi red edip ictihad yapmaya tegvik ettikleri ge-
rekeesiyle sik sik atifta bulunulmaktadir.! Misir ve Hindistandaki yenilik¢i akim-
lar1 ¢esitli referanslarla modern donem oncesi tecdid hareketlerinin bir devami
oldugunu gosterme gabalarina, dnceki tecdid hareketlerinin muhtevasini tenkide
yonelik sdylemlerin eslik ediyor olmasi ise modern yenilik¢i hareketle ilgili dikkat
gekici bir diger husustur. Modern donem Oncesi tecdid hareketleri dini, ilk saf
haliyle anlamaya ve dini bidatlerden arindirmaya ¢alismislarsa da elestirdikleri
mukallitlerden farkl: bir agilima gidememis olmakla elestirilmektedirler.?

Modern hareketin Pakistanda etkili bir ismi olan Fazlurrahman, klasik mo-
dernist hareket olarak isimlendirdigi Afgani-Abduh hareketenin genel gergevesi-
ni, temel iddialarini ve referanslarini benimser. O da, modern yenilik¢i hareketin,
modern donem o6ncesi tecdid hareketlerinin kesin surette bir devami oldugu ka-
naatindedir. Bu hareketlerin, esas itibariyle Bat'nin Miisliiman diinya {izerinde-
ki tesirlerinin bir neticesi olarak ortaya ¢iktiklar1 iddiasin1 kabul edilemez bulan
miiellif,” modern Bat1 medeniyeti ile temastan ¢ok 6nce ortaya ¢ikmis tecdid ha-
reketleri ile modern hareketler arasinda sekil ve muhteva cihetinden yapilacak
bir incelemenin her iki hareket arasindaki benzerlikleri ve dolayisiyla aralarin-

1 Resid Riza, “el-Muhaveretii't-tasia” s. 361-363; Iqbal, The Reconstruction, s. 152; Turabi, [slami Diisiincenin
Ihyast, s. 16, 20, 49]; Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 30; Fazlurrahman, Islam, s. 197, 202; Fazlur-
rahman, “Buhran Dénemi Dustiniiri: Sah Veliyullah,” s. 132; Fazlurrahman, “Sorunlar ve Firsatlar’, s. 102.

2 Abduh, “el-islami’l-yevmii ve'l Thticacii bi'l-miislimine ale’l-islam’, 111, 314.

3 Fazlurrahman, “Revival and Reform in Islam”, s. 641, 642.
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daki devamlilik iligkisini ortaya koyacak nitelikte oldugunu iddia eder.* Ancak
Fazlurrahman’a gére modern donem oncesi tecdid hareketleri, temelini Kuran ve
Siinnetin teskil ettigi gercek Islam’a doniisii savunsalar da, pratikte Peygamber’in
stinnetiyle, ilk nesil Miisliimanlarinin temel diistiniis bi¢imlerini ve tatbikatlarin
kastetmektedirler. Onlar her ne kadar ictihada ¢agr1 yapmislarsa da sirf bu ylizden
[slam’in muhtevasini yenilemek adina pek fazla katkilar1 s6z konusu olmamigtir.’
Modern yenilikgi fikirler ise, onceki tecdid hareketlerinin aksine ilk asirlarin saf
[slam anlayisindan ilham alip, ona modernist/yenilikgi bir muhteva kazandirma-
ya gayret sarfetmektedirler.® Ancak Fazlurrahman, klasik modernist hareketin
de her ne kadar basar1 agisindan 6nceki tecdid hareketlerini gegseler de” hala bir
takim metodolojik eksiklikleri bulundugunu diisiinmektedir.®* Bu nedenle kendi
gayretinin bu metodolojik eksikleri gidermeye yonelik olarak Kur’an’-1 dogru bir
bicimde anlamay1 miimkiin kilacak bir yorum metodu gelistirme yoniinde oldu-
gunu ifade etmektedir.’

Burada genel olarak isaret etmeye c¢aligigimiz husus, aralarinda
Fazlurrahman’in da bulundugu modern yaklasimlarin temel 6zelliginin bir taraf-
tan yenilik fikrinin mesruiyetini modern donem 6ncesinde de tecdid hareketleri-
nin varligina isaret etmek suretiyle teskil etmeye ¢alismalari, diger taraftan 6nceki
tecdid hareketlerinin muhtevasini tenkit ederek, o muhtevanin, daha kapsamli bir
yenilik hareketine engel teskil etmesine tedbir almaya ¢aligmalaridir. Bu gelistiri-
len tavrin hustisen icmé kavrami icin tezahiirleri ise bu makalenin asil mevzuunu
teskil etmektedir. [lerleyen kisimlarda Fazlurrahman 6zelinde, bir taraftan klasik
manada icmain tenkit konusu edilisine ve bu tenkit siirecine geleneksel referans-
lar bulma gayretine diger taraftan tamamen modern bir igerigi icma kavrami ve-
silesiyle benimsetme ¢abalarina ayrintili bir sekilde deginilecektir. Bu makalenin
temel iddias1 ise klasik icma teorisine yonelik tenkitlerin ve yeni bir icma tasavvu-
ru ortaya koymaya yonelik girisimlerin iddia edilenin aksine tarihi Islam tecdid
gelenegi cercevesinde degerlendirilebilmesinin gligligiidiir.

4 Fazlurrahman, “Revival’, s. 642; Fazlurrahman, “The Impact of Modernity of Islam’, s. 114;Fazlurrahman,
Islam,s. 213.

5 Fazlurrahman, “Revival’, s. 640.

6 Fazlurrahman, “Revival’, s. 642.

7 Fazlurrahman,” Revival’, s. 644; Fazlurrahman, Islam,s. 217.

8 Fazlurrahman, “Sorunlar ve Firsatlar’, s. 106.

9 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 1, 4.
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1. FAZLURRAHMAN’IN iCMA GORUSU

Fazlurrahmanin gorisleri tetkik edildiginde, O'nun, Safii’'ye kadar gecerli
oldugunu disiindiigi ilk asirlarin icmai, Safitnin miidahalesiyle sekillenen or-
tagaglarin icma tanimi ve modern donemde icméin almasi gereken sekli olmak
lizere ii¢ tiir icmadan bahsettigi goriiliir. Burada dikkat gekici olan ise, miielli-
fin, ortagaglarin icma anlayisi olarak atifta bulundugu $afi ve sonrasi icma anla-
yisini tenkit edip, reddederken, ilk asirlarin icmé anlayisi ile modern dénemde
icmain almasi gereken sekli arasinda irtibatlar tesis etmeye ¢alismasidir. Asagida
Fazlurrahman’in ilk asir icmé yorumunu, Safi sonras sekillenen icméin klasik yo-
rumu hakkindaki goriis ve tenkitlerini ve son olarak icmaim modern donemde al-
mas1 gereken sekli hakkindaki goriislerini nakledip degerlendirmeye calisacagiz.

1.1. Fazlurrahman’in ilk Asir icma Yorumu /
ictihadin Bir Tiirii Olarak icma

Fazlurrahmana gore ilk asirlarin icmaéi, kaynagini sahsi ictihadlarin tegkil
ettigi yorumlanmis siinnetin, toplum tarafindan zaman igerisinde genel kabulii
seklinde yani toplumun icmdi olarak tezahiir etmistir."’Bu izahta anahtar ifade
kuskusuz yorumlanmis siinnettir. Fazlurrahman siinneti Nebevi siinnet ve yasayan
siinnet seklinde ikiye ayirir. Nebevi siinneti bizzat Peygamber tarafindan birakilan
siinnet olarak agiklayan Fazlurrahman boylece bu manada bir siinnetin IslAim’in
baslangicinda mevcut olmadigini, siinnetin esasinda Cahiliye donemi Araplari-
nin Orf ve adetlerinin bir devami oldugunu iddia eden Ignaz Goldziher, Snouck
Hurgronje, Lammens, Margoliout, Joseph Schacht gibi baz1 oryantalistlere kar-
s1 muhalefetini ortaya koyar.!! Ancak O, nebevi siinnetin muhtevasi hakkinda
yaptig1 izahlarla klasik siinnet tasavvurundan da uzaklagir. Fazlurrahmana gore
onun muhtevasi ve karakteri ortacagda Miislimanlar tarafindan meydana getiri-
len hadis ve fikih literatiiriinde iddia edildigi gibi, insan hayatinin biitiin alanlar
hakkinda, ayrintili hitkiimler seklinde kati olarak vazedilmis spesifik bir sey de-
gildir. Aksine Hz. Peygamber her seyden 6nce ahlakin yerlestirilmesi i¢in insan-
liga gonderilmis bir 1slahatcidir ve hususi nitelige sahip az sayidaki bazi meseleler
i¢in vermek durumunda kaldig: hiitkiimler disinda genel bir tesri niteligi tasiyan
hitkmii s6z konusu degildir."? Fazlurrahman sayisi itibariyle pek de zengin olma-

10 Fazlurrahman, Methodology,s. 14-15, 18-19.
11 Fazlurrahman, Methodology, s. 4-6; Fazlurrahman, Islam,s. 43, 68.
12 Fazlurrahman, Methodology, s. 9, 10; Fazlurrahman, Islam, s. 51.
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digin1 soyledigi nebevi siinnetin sartlara gore yeniden yorumlanabilecek genel bir
kavram oldugu iddiasindadir.”

Fazlurrahman sahabe, tabiun ve tebe-i tabiun nesillerinin ilmi ve siydsi otori-
telerinin toplum igerisinde ortaya ¢ikan problemleri ¢c6zmek icin nebevi siinneti
kendi rey’leri veya sahsi diisiinceleri ile serbest bir sekilde yorumlamak suretiy-
le ortaya koyduklar1 ¢6ziimlerini ise yasayan siinnet olarak isimlendirmektedir.*
Ulemanin ictihadlari ile siyasi otoritelerin devleti idare ederken ortaya koyduklar:
ictihadlarini iceren yasayan siinnet toplumun icmai ile 6zdestir. Yani kaynagini
sahsi ictihadlarin tegkil ettigi yorumlanmis stinnetin, toplum tarafindan zaman
icerisinde genel kabulii toplumun icmdimi meydana getirir. Bu nedenle ikinci ma-
nadaki siinnet ile icma esas itibariyle birbiriyle 6zdestir.'” Icma kavramiyla 6zdes
kabul ettigi bu yasayan siinnet anlayisinin Safii’ye kadar gegerli oldugunu iddia
eden Fazlurrahman, goriislerini Imam Malik ve Ebu Yusuf gibi ilk donem alimle-
rine atifla delillendirmeye caligsa da bu gayreti tenkit konusu olmus, yaklasiminin
isabetsizligi ifade edilmistir.'®

Fazlurrahman'in ilk asirlarin icmaimin ictihad ile olan iliskisini hustsen vur-
gulamasinin XIX. ytizyildaki ictihad talepleri ve ictihada yiiklenen modern mana
ile yakindan ilgisi bulundugu soylenebilir.'” XIX. yiizyilda ictihad talepleri, gerek
Fazlurrahman gerekse benzer yaklagimi benimsemis modern donem miiellifleri
tarafindan, i¢erisinde bulunulan zaman diliminin Miisliimanlarin karsisina ¢ikar-
dig1 problemler itibariyle eskisinden ¢ok farkli oldugu, bu dénemde siyasi, ilmi,
idari, sosyal, ekonomik, hayatin hemen her alanini teskil eden mevzular hususun-
da yeni ictihadlara ihtiya¢ bulundugu, Fikih ilminin bu konular1 neredeyse tama-
men ihmal etmis oldugu, bu nedenle fikhin hem metot hem de birikim olarak
modern hayat sartlar1 1s1g1nda yeniden gozden gegirilmesi gerektigi iddia edilmek
suretiyle dile getirilir."® Bu yeniden gézden gegirilmesi gereken meseleler arasinda
en ¢ok soz konusu edilenlerin faiz yasagi, had cezalari, kadinin sosyal hayattaki

13 Fazlurrahman, Methodology, s. 6, 10, 12.

14 “Yasayan siinnet” tabiri ile Schactha ait “yasayan gelenek” kavrami arasindaki benzerlikler ve farklihiklar
i¢in bk. I. Hakki Unal, “Fazlurrahman’in Siinnet Anlayisi Ve Yagayan Siinnet Kavrami Uzerine’, s. 286.

15  Fazlurrahman, Methodology, s. 6, 14, 15, 19, 30-31, 74.

16 Unal, “Fazlurrahman’n Siinnet Anlayist”, s. 288, 289. Fazlurrahman'in Imam Malik ve Ebu Yusuf’a atiflar1
i¢in bk. Fazlurrahman, Methodology, s. 13-14, 28, 31.

17 Modernizm 6ncesi ictihad gagrilari ile modernistlerin ¢agrilari arasinda 6nemli farkliliklar bulundugu
tespiti i¢in bk. Hatiboglu, Islimda Yenilenme Diisiincesi Agisindan Modernistlerin Siinnet Anlayis, s. 142.

18  Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 26, 29, 30, 37, 45; Resid Riza, Tefsir, V, 205-206, 192; Muhammed
Abdubh, “Re’yiih fi’l-fikh ve’l-fukaha ve Sti Haleti’l-Fukahd”, I-B, 944-945; Igbal, The Reconstruction, s. 168;
Turabi, Islami Diisiincenin [hyast, s. 49-50, 11, 67, 68, 70, 72.
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statiisii, ok evlilik mevzuu gibi konular oldugu goriiliir. Bu meselelerin modern
hayatin gerekleri 151¢1nda yeniden ictihadin konusu yapilmasi ve yeni bir ¢6ziime
kavusturulmasi ne klasik icma tanimi muhafaza edilerek ne de ictihadin klasik
metotlari igerisinde kalinarak miimkiin gériilmemektedir.

Zira klasik manada icma, 6z itibariyle ictihadin bir tiirti olmay1p, saghkl bir
ictihad faaliyeti i¢in yardimc bir ilkedir. Icmain asil vazifesi Peygamberimiz'in
(s.a.v) vefatindan itibaren hi¢bir alimin farkl bir diisiince beyan etmedigi mese-
leleri tespit etmek suretiyle ictihada gerek bulunmayan alanlari tespit etmektir.”
Stibutu ve deléleti kat' bir nassin hitkmii {izerinde gerceklesen icméin fonksiyo-
nu, hakkinda kesin delil bulunan hitkmii teyit etmek, boylece o hitkkmiin cesit-
li tefsir, tevil ve ictihad metotlar1 ile yeniden yorumlanmasi suretiyle tahrifinin
oniine gegmektir.?* Zanni bir delil ya da ictihadi bir mesele tizerinde ittifaka gelin-
ce burada icmain gergeklesmesinin anlami, yine uleménin tamaminin ittifakiyla
hitkmiin ictihad konusu olmaktan ¢ikmasi ve artik tizerinde s6z sdylenemeyecek
degismez alani teskil etmesidir.*!

Kapsamli bir yenilik hareketi, ictihadin sinirlarini belirleyen klasik icma ta-
nim1 muhafaza edilerek miimkiin goriilmedigi gibi, arzu edilen yeniliklerin,
klasik ictihat metotlarinin sinirlar1 gergevesinde kalinarak gerceklestirilmesi de
miimkiin gériilmemekte, bu nedenle klasik icma teorisine yonelik tenkitlere yeni
ictihad metotlarina dair teklifler eslik etmektedir. Modern yenilik¢i hareket, bu
sebepten, Kurn ve siinnetten hitkiim istinbatinda tek tek naslar1 ve hustisen on-
larin lafizlarini ictihad faaliyetinin baslangi¢ noktasi olarak se¢me ustiliine karsi-
dir.?? Nitekim Fazlurrahman'a gére Kuran'n ilk asirlarda epeyce serbest yorum-
lar1 s6z konusu olabilmisken hadisin ve teknik manada kiyasin ortaya ¢ikis: ile
fukah, lafizlara gittikce daha fazla baglanmis ve Kur'an'in tesrie dair ahkaminin
sartlari, yapisi ve i¢ dinamikleri her ne olursa olsun herhangi bir topluma uygu-
lanabilecegini diisiinmiislerdir. Fazlurrahman’a gore Kur'an'in halihazirdaki tesrie
dair hiikiimlerinin lafzen degismez/ezeli oldugu kastedilmis olamaz.” Genel ola-
rak modern donem miiellifleri hustisen de Fazlurrahman, lafiz merkezli klasik ic-
tihat anlayisinin aksine seriatin kiilli kaidelerine dayali bir ictihada ihtiya¢ bulun-

19  Dénmez, “Icm&”, DIA, XXI, 428.

20 Keles, Islaim Hukukunun Kaynag: Olarak fcma, s. 254; Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde Icma, s. 137.

21  Serahsi, Usaliis-Serahsi, 1,302; Gazzali, Mustasfa, 1, 330.

22 Abduh, “Re’yiih fi’l-fikh vel-fukaha ve Sti Haleti'l-Mislimin”, I-B, 942; Fazlurrahman, Islam and Moder-
nity, s. 29; Turabi, Islami Diisiincenin Thyési, s. 11, 12; Gérmez, Miisa Carullah Bigiyef, s. 65; Musa Carullah
Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, s. 29-30; Musa Carullah Bigiyef, Islim Seriatinin Esaslari, s. 94, 96.

23 Fazlurrahman, Islam, s. 39; Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 2.
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dugunu ileri siirer. Ancak Fazlurahman'in genel ahlaki ilkeleri tespiti tarihselcilik
ad1 verilen ve ilk modernistlerin yonteminden farkli daha umumi bir metodolojik
yaklasimin neticesidir.**

Naslarin lafizlar1 merkezli bir ictihad anlayis1 reddedildigi gibi stinnetin de
klasik manada ictihada kaynaklik etmesine kars: ¢ikilir. Modern dénemde icti-
had lehine siinnetin etkinlik sahasinin daraltildig1 miisahade edilmektedir.>® Ha-
dis literatiiriine yonelik modern muhalefetin 6nemli ismi Muhammed Abduh'un
miitevatir siinnet disindaki biitiin hadislerin seri kaynak olma vasfini tartismaya
acan yaklasim1®® talebesi Resid Riza tarafindan kapsami ¢ok daha genis bir muha-
lefete donustiirillmiistiir.”” Fazlurrahman’in hadis ve siinnet kavramlarinin klasik
muhtevasina yonelik muhalefetini ise kismen yukarida naklettik. Bir kismina ise
miiellifin Safii hakkindaki goriislerini naklederken deginmeye ¢alisacagiz. Klasik
ictihad anlayisin1 agmaya yonelik gayretler kiyas metodunu da tenkitlerin mer-
kezine yerlestirmis goziikmektedir. Klasik donem ulemas: deliller arasinda bir
hiyerarsi gozetir. Hakkinda nas olan bir mevzuda kiyasa bagvurulamaz.”® Kiyas
imkani varken de maslahat ictihadina bagvurulamaz. Zira kiyasin nasla olan ir-
tibat1 onu boyle bir irtibatin s6z konusu olmadig1 maslahat ictihadinin iizerine
¢ikarir. Ancak modern dénemde seriatin kiilli kaidelerine dayali bir ictihada ih-
tiya¢ bulundugu iddiasiyla bu deliller hiyerarsisi altiist edilmis goziikmektedir.
Fazlurrahman’in kiyas metoduna yo6nelik temel iddiast kavramin fukaha tarafin-
dan cergevesi belirlenmis klasik formunun modern dénem Miisliimanlarinin ih-
tiyaglarini karsilayacak nitelikte olmadigidir. Kiyas i¢in ¢izilen metodolojik ¢er-
cevenin ¢ok dar oldugu bunun da Islam diinyasindaki pek ¢ok ihtilafli gériise

24 Resid Ruza, el-Vahyii'l-Muhammedi, s. 213; Turabi, Islami Diisiincenin Thydst, s. 14; Iqbal, The Reconstructi-
on, s. 163, 165-178; Fazlurrahman, Islam and Modernity, 5,6; Fazlurrahman, “Islim Hukuk Metodolojisini
Yeniden Ingaya Dogru’, s. 93; Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 19; Fazlurrahman ictihad faaliyetinin
hareket noktasini teskil edecek genel prensipleri tespit icin su yontemi teklif eder: “Ilk énce iginde bulu-
nulan zamandan Kuran-1 Kerim’in indirildigi zamana gidilmeli, sonra tekrar iginde bulunulan zamana
geri doniilmelidir. Ciinkii Kuran Peygamber dénemi toplumuna, hustsen de temel meggalesi ticaret olan
Mekke toplumunun problemlerine Peygamberin zihni vasita kilinarak verilen ilahi cevaptir” Fazlurrah-
man, Islam and Modernity, s. 5. “Bu ikili hareketten birincisi iki asamayz igerir. Ilki, ayetin nazil oldugu
tarihsel ortami ve ¢dziime kavusturdugu meseleyi tetkik ederek onun anlamini kavramaktir. fkinci asama
ise, Kuranin hususi cevaplarini umumilestirip onlar1 genel ahlaki ve sosyal gayeler olarak ortaya koy-
maktir” Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 6. Fikih ustilindeki genel ilkeler ile Fazlurrahman’in ileri
stirdigi genel ilkelerin kaynak metot bakimindan farkli oldugu tespiti igin bk. Kosum, Naslar: Anlama ve
Yorumlamada Yontem Sorunu, s.143.

25  Merad, “Islah”, DIA, XIX, 148.

26 Abdubh, Risaletii't-tevhid, s. 201-202, 247.

27 Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi, s. 162.

28  Apaydin, “Kiyas’, DIA, XXV, 534.
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kaynaklik teskil ettigini iddia eden Fazlurrahman, uleméanin kiyasi kullanirken
Kurn ve hadis metinlerinin lafizlarina siki sikiya bagl kalmak yerine Kuranin
temel prensiplerini sistematik bir bicimde tespit etmeye gayret sarfederek ihti-
laflar1 asgariye indirebilecegini iddia etmektedir.?* Ictihad faaliyetini klasik me-
totlar gercevesinde gerceklestirmenin ortaya ¢ikaracagi sinirliligi asmaya yonelik
bu gayretlerin dniinde tek engel olarak icma kalir. Meseleyi bu agidan ele aldigi-
mizda klasik icma teorisine yonelik modern muhalefetin, ilk dénemlerde gecerli
oldugu iddia edilen ve icmé kavramu ile i¢ ice olan serbest ictihad metodu ile
mesrulastirilmaya ¢alisilan modern deger ve kurumlar 6niindeki ulema/fukaha
engelini asmaya yonelik ¢abalarin en énemli ayagini teskil ettigini s6yleyebiliriz.
Tiim bu nedenlerden dolay: klasik icma tasavvurunun, Islam diinyasinin kurtu-
lusunu, kaynaklardan yeniden hiikiim istinbatinda yani ictihad hiirriyetinde go-
ren modern egilimle ¢atismasi ka¢inilmazdir. Bu iki farkli zihniyetin ¢atismasinin
neticesi olarak tamamen miispet manalari haiz icma kavramr*® modern déonemde
tam aksine tamamen menfi anlamlar ytiklii olarak dile getirilmeye baslanmaistir.

Fazlurrahman’in riba yasagini yeniden inceleme konusu yapmasi O’nun mo-
dern ictihad anlayisinin tipik 6zelliklerini izhar edici nitelikte oldugu gibi, klasik
icmé kavramina yonelik bityitk muhalefetininve ilk donem icmainin ictihad ile
olan iliskisine yonelik hususi vurgusunun sebebini de agiklar niteliktedir. Her sey-
den once riba konusunda mevcut icméin varligini inkar etmeden bu meselenin
yeniden tartigma mevzuu yapilmasinin imkani yoktur. ikinci olarak da bu giin
Miisliimanlarin ihtiyacina binaen riba hakkinda yapilacak yeni bir yoruma ki -illa
fukaha tarafindan yapilmasi da gerekmiyor- toplumun genelinin tasvibini almasi
durumunda icmé4 denmesinin imkani1 dogmaktadir. Bu nedenle riba hususunda-
ki akil yiiriitmenin asamalar1 su sekilde gerceklesmistir: Riba meselesiyle alakali
icma’! goz ard1 edilmis ve klasik donem ulemésinin tartisip ¢oztime kavusturdu-
gu bir mesele, banka muamelelerine mesriyet kazandirabilmek adina yeniden
mesele haline getirilmigtir. Ayrica riba hakkindaki hadislerin meselenin ¢6ztimi
konusunda seri delil teskil etmesi tenkit edilmis, kiyas metodu meselenin hitkme
baglanisinda kullanilmamus, riba ile alakal yeni ¢6ziim genel ilkeler diisiincesine
bina edilmistir.** Fazlurrahmana goére ribanin aksine bankacilik sistemi kalkin-
may1 hedefler, bankacilik da faiz borg verilen paranin bir nevi kirasidir. Faizsiz bir

29  Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 25-26; Fazlurrahman, Islam, s. 198.

30  Gérgiin, [lahi Soziin Giicii, s. 132, 152.

31  ibni’l-Minzir, Kitabu’l-Icma, s. 66.

32 Fazlurrahman, “Riba and Interest’, s. 1-43; Makalenin 6zeti ve degerlendirmesi igin bkz. Eraslan, Klasik fema
Teorisine Modern Yaklasimlar, s. 109-116; Fazlurrahman, Islam, 265; Fazlurrahman, Methodology, s. 79-80.
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sistemin igerisinde bulundugumuz sartlar icerisinde miimkiin olup olmadigina
karar vermek de ekonomistlerin isidir. Sayet miimkiinse tesisi i¢in gayret sarfe-
dilir degilse modern bankacilik sistemini Kuran'in riba yasag: kapsamina almak
da, bu sistemi Nebevi siinnetin lanetledigini iddia etmek de tarihi gerceklere ay-
kiridir. Kur’an ve siinnet onlar1 kat1 bir sekilcilik icerisinde anlamamaiz i¢in bize
verilmis degildir.* Benzer bir akil yiiriitme kadinin mirastaki payz, Islamdaki gok
evlilik mevzuu, kadinin sahitligi ve had cezalarini gerektiren suglar hakkinda da
strdirilmistiir.

1.2. Fazlurrahman Nazarinda Safii’nin icma Anlays1 /
ictihadin/ilerlemenin Manii Olarak icma

Fikih ustlii ilminin klasik donemi olarak genellikle hicri IV. ylizyilin bagla-
rina isaret edilir.*® Klasik usul eserlerinde icméin gesitli tarifleri dikkat cekse de*
zamanla, “Ummeti Muhammedden olan miictehidlerin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
vefatindan sonra herhangi bir zaman dilimi icerisinde seri bir hiikiim iizerinde itti-
fak etmesi” seklindeki tanimi klasik standart bir tanim halini almigtir.””

Modern dénemde icmain klasik tanimina yonelik tenkitler, bagta icmain
fukahaya tahsisine olmak iizere, metafizik boyutuna, vukuuna ve bilinme im-
kanina, hiicciyetine ve hiicciyeti igin getirilen delillere yonelik olmak iizere gok
yonli olup, bu basliklarin tamami ya da en az bir tanesi hakkinda tenkitleri bu-
lunan modern dénem miiellifleri arasinda Fazlurrahman’in (1919/1988) yani sira
Resid Riza (1865/1935), Sir Seyid Ahmed Han (1817/1898), Muhammed Ikbal
(1877/1938), Hasan Turabi (1932/2016), Mtisa Carullah (1875/1949), Mahmuad
Selttit (1893/1963) gibi pek ¢ok ismi saymak miimkiindiir.*®

[simlerini saydigimiz bu miielliflerin pek ¢ogu gibi Fazlurrahman’in da klasik
icma teorisine yonelik tenkitlerinin basinda icmain miictehid fukahaya tahsisi ge-
lir. Ona gore ulemdanin icmar kavrami, baslangicta toplumun icmdi olarak tezahiir
eden ilk asirlardaki icma fikrinden tamamen ayr1 olarak hicretin ikinci asrindan
sonra ortaya ¢ikmistir ve bu yeni icma anlayisi vesilesiyle ulema hig de kabul edi-

33 Fazlurrahman, “Islam ve iktisadi Adalet Sorunu’, s. 110-112.

34  Fazlurrahman, “Kur’anda Kadinin Konumu”, s. 56.

35  Hallaq, A History Of Islamic Legal Theories, s. 2.

36  Debusi, Takvimii’l-edille, s. 28.Fahreddin er-Razi, el-Mahsul, IV, 20.
37 Salih, Mealimiis-seriati’l-Islamiyye, s. 19.

38  Eraslan, Klasik Icma Teorisine Modern Yaklasimlar, s. 117 vd.
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lemez bir sekilde tesri/yasama faaliyetini kendilerine ait bir vazife olarak kabul et-
tirmeye ¢alismiglardir. Ancak bu yaklasim Miisliiman hukukunun tarihi gelisimi
ile tezat teskil etmektedir. Fazlurrahman,klasik icma taniminin en 6nemli 6zelligi
olan icméin ulemaya tahsisinin miisebbibi olarak Séfii’ye isaret eder.*

Fazlurrahman'a gore ilk asirlarin icmé anlayisini hicri II. asirdan sonra orta-
dan kaldiran Safitnin formal/bicimsel, total/biitiinciil, ihtilafa kesinlikle miisaade
etmeyen icma anlayigidir. ilk asirlarin icméinin en énemli 6zelligi olan ictihad
ve icmd arasindaki canli, organik bagi koparan $afii*’ bu tasarrufu ile yasayan
siinnetin de yok olmasina sebep olmustur. Safii, bunu kendisinden 6nceki ilmi
gevrelerin icma anlayislarina karsi ¢ikmak, icméi bityiik oranda temel meselelere
hasretmek, icmadan bosalan alani da kendisine rivayet zincirleriyle ulasilan ve
lafzi bir sey olarak gorev icra eden hadisle doldurmak suretiyle gerceklestirmistir.*'

[lk asirlarin hiir diisiince hareketine miidahale etmekle tenkit ettigi Safif’yi
“hadis sampiyonu” olarak tavsif eden Fazlurrahman,$afitnin, yasayan siinnetin
yerine hadisi ikame amaciyla basarili bir kampanya yiirtittiiginii*> ancak hadis
olarak Hz. Peygambere isnad ettirilen malzemenin esasinda hakim, fukaha, te-
orisyen, siyaset¢i gibi ilk nesil Miisliimanlarinin, Miisliimanlarin ihtiyaglarin
gidermek adina yorumladiklar1 Nebevi modelin (siinnetin) zaman igerisinde
cemaatin ekserisinin kabuliine mazhar olmak suretiyle icma statiisii kazanan ic-
tihadlarindan bagka bir sey olmadigini yani hadis mecmualarinin yasayan siin-
nete ravi zincirleri ilave edilip Hz. Peygambere isnad ettirilmek suretiyle tegkil
edildigini ileri siirer.*” Fazlurrahman hadis hareketinin iddia ettigi gibi hadisin
Hz. Peygamberden nakledildigini kabul etmedigini yani hadisin tarihiligini red-
dettigini ancak ona uydurma da demedigini, lafzen Peygambere ulasmasa da ru-
hen ulastig1 i¢in hadisle ilgili olarak “yeniden formiilasyon” ifadesini kullanmay1
tercih ettigini kendisinin yapmaya galistig1 seyin de hadisi yasayan siinnete yani
baslangictaki sekline yeniden irca edip yorum yontemleriyle icinde bulunulan an
i¢cin ondan normlar ihdas etmek oldugunu 6zellikle belirtir.** Zira O’na gore yasa-
yan siinnetin hadis formuna sokulup Hz. Peygambere isnadiyla birlikte yasayan
slinneti ortaya ¢ikaran yaratict yorumlama siireci ortadan kalkt1.*

39  Fazlurrahman, “Implemenation of The Islamic Concept Of State’, s. 206.
40  Fazlurrahman, Methodologys. 23.

41  Fazlurrahman, Islam, s. 76; Fazlurrahman, Methodology, s. 23, 40.

42 Fazlurrahman, Methodology, s. 20-21, 40.

43 Fazlurrahman, Methodology, s. 71-76, 139.

44 Fazlurrahman, Methodology, s. 80.

45  Fazlurrahman, Methodology, s. 139-140.
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Fazlurrahman, Safii’nin serbest ictihadlarin neticesi olan ve ileriye doniik bir

karaktere sahip bulunan icmar statik ve geriye doniik bir karaktere biiriindiirdii-
glni iddia eder. Zira $afit'nin anlayisina gore icma ilk mezheplerinkinden tama-
men farkli olarak ileride ictihattan sonra gergeklesen bir sey degil ge¢miste zaten
gerceklesmis bir seydi.*® Safiinin, gerek hadis hareketine mesruiyet kazandirmak
i¢cin gerekse kendi icma anlayigini delillendirmek igin ileri siirdigii hadislerin
hi¢ birisinin tarihi olarak Hz. Peygambere isnadinin miimkiin olmadigini ileri
stiren Fazlurrahman bu gayretleri, siyasi, teolojik ve hukuki ihtilaflar toplumun
biitiinliigiine zarar vermeye basladiginda birligi muhafaza adina ehl-i siinnet vel
cemaati teskil etmek i¢in girisilen kampanyanin bir pargast olarak yorumlar.*
Fazlurrahmana gore Safii ortagagin sosyal ve dini yapisina istikrar kazandirmis-
sa da uzun vadede yaraticilig1 ve 6zgiin diisiinceyi yok etmis zamanla da bas-
ki araci haline gelmistir.*® Safit'nin icméi savunurken sarfettigi bir s6z iken daha
sonra ehl-i siinnet ve’l-cemaati teskil etmek adina girisilen kampanyanin bir par-
cas1 olarak gelistirilen ve “benim @immetim delalet tizerinde birlesmez” seklinde
hadis formuna sokulup Hz. Peygambere nispet edilen soze binaen teskil edilen
icméain yanilmazhig1 6gretisi ile de icm4, tamamen geleneksel tahakkiimiin teo-
rik temelini tegkil eder olmustur.* Fazlurrahman ortagagda one siiriilen icmain
baglayiciligr hakkindaki bir nesilde vuku bulmus icmain gelecek biitiin nesilleri
bagladigina dair goriisiin de®® ne Kur’an ne de siinnette herhangi bir delilinin bu-
lunmadiginy, ictihad kapisinin kapandig: ve 6nceki icméin iptal edilemez oldugu
inancinin Islami ilerlemeyi durdurdugunu iddia etmektedir.” Ona gére Islam’in
Stinni yorumu elde edilen istikrar1 muhafaza edebilmek adina toplumda tenkit
geleneginin gelismesini miimkiin kilacak imkanlar1 hazirlamamis aksine mevcu-
du muhafaza amacina hizmet edip fikri gelisimi atalete ugratan icma ve taklid
kavramlarini gelistirmistir.*> Muhafazakarlik kavramui ile de ifade etmenin miim-
kiin oldugu ortagaglarin icma diisiincesi O’'na gore, Islam toplumunun ilerleme-
sinin oniindeki en biiyiik giictiir.”’ Zira icméin kabulii ile ictihad kapis1 kapanmis
sonrasinda da hic¢bir fikir adami icméaa dokunma ciiretini kendisinde bulamamas-

46  Fazlurrahman, Methodology, s. 23-24.

47 Fazlurrahman, Methodology, s. 52-53.

48  Fazlurrahman, Methodology, s. 24; Fazlurrahman, Islam, s. 78.

49 Fazlurrahman, Methodology, s. 52-53; Fazlurrahman, Islam, s. 78.

50  Fazlurrahman, Islam, s. 262.

51  Fazlurrahman, “Implemenation of The Islamic Concept Of State’, s. 218.
52 Fazlurrahman, Islam, s. 201.

53  Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 146.
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tir.>* {zz. b. Abdisselam’in recmin dayandirildigi haberlerin giivenilir olmadigini
ilan etmesinde, ya da hakkinda neredeyse ittifak hasil olmus faizin yasak olusunu
reddedisinde oldugu gibi ya da aralarinda $ah Veliyullah Dihlevinin de bulundu-
gu XVIII. yiizyil diistintirlerinin devrim niteligindeki ifadelerinde gortldigu gibi
zaman zaman baz1 fukaha yeni ve 6zgiin goriisler ortaya koyma gayreti icerisinde
olmugsa da siinniligin icine ¢ekip yok etme kapasitesi muazzam bir hal aldigindan
sonug alinamamis ve onlarin goriisleri sazz goriisler olarak devre dis1 birakilmis-
tir. Fazlurrahman’a gore Ibn Teymiye’yi icma fikrine yonelik muhalefete zorlayan
da iste bu durum olmustur.”

Goriildigi tzere Fazlurrahmanin nazarinda $afitnin genel olarak klasik

Islam diisiincesine hususen de klasik icma fikrinin olusuma katkisi tamamen
olumsuzdur ve esas itibariyle $afii’ye dair bu bakis agisina modern donemde sik-
likla rastlanir.’ Fazlurrahman’in, $afii ile ilgili bu olumsuz bakis agis1 tenkit konu-
su olmus ve Safii ile birlikte Islam diisiincesinde temel bir sapma yasandigini iddia
etmenin [slam tarihinin tamaminin bir sapmalar tarihi oldugunu iddia etmekle
es anlamli oldugu, bunun ise vehme dayali bir varsayimdan bagka bir anlam ifade
edemeyecegi belirtilmistir. Safitnin stinnet ile hadis kavramlar1 arasinda 6zdeslik
kurma gayretini Fazlurrahman'in yaptig1 gibi Islam diisiincesinde temel bir hat
degisikligi seklinde degerlendirip mahkum etmek yerine®” O’nun kendi dénemine
kadar ki ilmi gevrelerde siinnet, hadis, icma ve rey kavramlarinin kullaniminda-
ki belirsizlikleri giderme gayreti icerisinde oldugunu®® séylemek daha isabetli bir
yaklasim olacaktir. Zira Safitnin tenkidinden 6nce, mesela Hanefilerin mezhep
i¢i*® ve bolgesel ittifaklar: icma telakki ettikleri,®” yine Hanefilerin hustsen Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in ittifaklarini icmé olarak nitelendirdikleri,®* sahabe ara-
sinda s6hret bulmug muhalifi de bilinmeyen sahabe kavline de benzer bir sekilde
icméa yakin bir deger verdikleri kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.®* Yine

54  Fazlurrahman, Islam, s. 115.

55  Fazlurrahman Izz. b. Abdisselam hakkindaki bu dikkat ekici iddiast igin herhangi bir kaynaga isaret etmis
degildir. Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 30.

56  Safi’yi tenkit eden bazi makalelerin derlendigi bir eser igin bk. Siinni Paradigmanin Olusumunda Safi’inin
Rolii, s. 89-148; 181-204; 205-216.

57  Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 83.

58  Aybakan, fcmd, s. 110, 116, 136.

59  Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 16.

60  Ozsenel, Ebu Yusuf'un Hadis Anlayss, s. 7; Ebu Yusuf, Kitabii’l-Hardc, s. 502-503; Ebu Zehra, Ebu Hanife,
s. 279. Ozkan, Hicri Ilk Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri,s.
225,227. Dénmeze gore ise “Ebu Hanife ve bir talebesine nispet edilen Kufe ehlinin icmainin baglayici bir
kaynak sayilacagina” dair iddialar asilsizdir. Dénmez, “lemd”, XXI, 424.

61  Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 111, 217.

62 Cessas, Usilii'l-fikh, 111, 361-366; Serahsi, Usul, 11, 105-110; Bardakoglu,“Hanefi Mezhebi”, X VI, 16.
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Hanefilerin siikuti icmar delil olarak kabul etmeleri,®* Imam Malik’in amel-i ehl-i
Medine’ye icma degeri vermesi®icméa dair Safi oncesi telakkilerden bazilaridur.
Safif'ye kadar ki ilmi gevrelerde icm4, amel, ya da genel tatbikatlar ad1 altinda
nakledilenler ¢ogunlugun naklettigi bir sey kabul edildiginden daha kuvvetli go-
riilmekte ve genel uygulama manasindaki siinnet ya da tatbikatlar ile desteklen-
memis ahad haberler reddedilmekteydi.®®

Maliki ve Hanefilerin, icmé iddialariyla ahad haberleri reddetme temayiiliinii
kabul edilemez bulan $afi,* kendi donemine kadar ki siinnet, hadis, icma ve rey
kavramlarinin kullaniminin sorunlu oldugunu ve bu kavramlarin kullanimlarin-
daki belirsizliklerin ahad haberler dolayisiyla da Hz. Peygamber’in s.a.v. otoritesi
aleyhine sonuglar dogurdugunu diisiinmektedir. Bu nedenle $afiinin yaptig1 bu
kavramlarin dogru kullanimlar1 adina bir takim hususlarin altini ¢izmeye ¢alis-
maktan ibarettir. Safii’'ye gore, her seyden 6nce siinnetin kaynagini sadece Hz.
Peygamberden nakledilmis muttasil merfu hadisler teskil etmelidir. Siinnet ve ha-
dis kavramlar1 da eg anlamli olarak kullanilmalidir.” Safif'ye kadar ki genel telakki
ise siinnet kavraminin, Hz. Peygamberin merfu hadislerini icerdigi gibi, sahabe
ve tabiun sozlerini ve tatbikatlarini, selefin birtakim uygulamalarini da kapsadig:
seklindedir. Hadis de yine Hz. Peygamber’in yani sira gerek sahabeden gerekse
sonraki nesillerden aktarilan rivayetler i¢in kullanilmaktayd.®

Safitnin kavramlarin kullanimindaki belirsizlikleri gidermeye yonelik gayre-
tinin neticesinde, fikhin klasik cag1 dedigimiz dénemde artik yerel ittifaklara ya
da ¢ogunluk goriislerine icmé4 denmesinin terk edildigi, ustlciilerin ekseriyeti-
nin icméin belli kisiler ve mekanlarla sinirlandirilmasina kars: ¢iktigr goriiliir.®
Fikhin tesekkiil doneminde Safii tarafindan temsil edilen icmé diistincesi ile kla-
sik donemin icma anlayis1 arasinda temel farklilik ise klasik donem ulemasinin
Safi'Tnin aksine sahabe devrinden sonra da zanni bir hiikiim (mesela kiyasa dayal:
bir hiikiim) tizerinde miictehidlerin ittifakini mimkiin gérmelerinden ibarettir.”

63 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 111, 426; Serahsi, Usul, 1,303.
64  Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrar, 111, 446. “Imam MaliK'in iimmetin icmé1 geklinde de bir icma anlayisi-

nin bulunduguna” dair degerlendirme igin bk. Ozkan, Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri,
s. 163-164.

65  Safii, Risale, s. 534; Safii, “Kitab Cimai’l-ilm”, s. 376.

66 Safii, “Kitabii Thtilafi Malik ve’s-Safityyi’, s. 245-246; Safii, “Kitab Cimai’l-ilm”, s. 382-383.

67  Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 115.

68  Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 54-57, 83, 86, 89, 92, 106-107.

69 Baci, [hkam, s. 393; Gazzali, Mustasfa, 1, 305; Amidi, fhkam, 1, 213; Buhari, Kegfii’l-esrar, 111, 453.
70  Wael b. Hallaq, “On the Authoritativeness of Sunni Consensus’, s. 428, 433, 449.
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1.3. Fazlurrahman’in Modern icma Yorumu /
Icma ve Modern Parlamenter Sistem

Fazlurrahman icma kavraminin klasik muhtevasini tenkit edip reddettikten,
ilk asirlarin icméinida kavramin klasik yorumuna temel teskil etme 6zelligi bu-
lunmayan aksine ondan tamamen ayri olarak ictihadla i¢ ige bir icma anlayist
oldugunu iddia ettikten sonra, icmair modern bir muhtevayla yeniden tanimlar.
Modern muhtevadan kastimiz ise kavramin modern parlamenter sisteme megru-
iyet kazandiracak bir gekilde tanimlanmasidur.

Fazlurrahmanin modern dénemde icmémn almasi gereken sekli hakkinda
yaptig1 agiklamalar su sekildedir: O’na gore toplumun vekaletine dayali tesri yet-
kisine sahip bir meclisin ¢ikardig1 dogru ya da yanlis olmasi muhtemel yasalarin
Miisliiman toplumun iradesini yansitmasi sartiyla toplumun icmar olarak adlan-
dirilmasi gerekir. Yasalar dogru ya da yanlis olabilir zira hi¢bir sahis ya da grup
yanilmaz degildir. Ancak bu icma, icmain baglayiciligi hakkinda ortagaga ait hu-
kuk diisiincesinde iddia edildigi tizere, bir nesilde vuku bulmus icmain miiteakip
biitiin nesilleri bagladig: seklindeki bir icmé olmayip, degisebilen karakterde bir
icmadir. Meclis kararlar1 degisebilirse de bu o kararin toplumun icmaini temsil
ettigi gercegini degistirmez.”!

Bu icma yorumunda dikkat ¢eken husus kavramin fikhi-dini muhtevasini ta-
mamen yitirip, siyasi bir kavrama doniistiigii ve modern ulus-devlet diisiincesinin
siyasi sahadaki tezahiirii olan demokratik degerlere dayali temsili sistemi ifade
etmek {izere yeniden tanimlandigidir. Kavramin bu yeni taniminin ve kurumsal
formunun mesruiyetini tesis adina Fazlurrahman, icma/stra seklinde icmé kav-
rami ile es anlamli kullandig1 stird kavramina miiracaat eder.”> Ona gore stra,
kaynagini toplumun teskil ettigi demokratik bir kaidedir”® ve Kur’an onu bir karar
verme mekanizmasi olarak getirmistir.”* Bu nedenle modernistlerin stirayi, halk
iradesini yansitan ve halkin kendi meseleleri hakkinda karar verme mekanizma-
sina etkin bir gekilde katilimlarini saglayan temsili bir yonetim bigimi olarak yo-
rumlamalar1 ¢ok isabetlidir.”®

[slam’in ortagagdaki yorumunu Kuran'i 6gretiden biiyiik bir sapma olarak go-
ren Fazlurrahman Kuranin stra ilkesinin de tahrif edildigini ileri siirer. Kur'ana

71  Fazlurrahman, Islam, s. 261-262.

72 Fazlurrahman, “Concept Of State’, s. 206.

73 Fazlurrahman, “Islimda Bagkaldir: Hukuku, s. 139.
74  Fazlurrahman, “Law and Ethics in Islam’ s. 11.

75  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon,s. 85-86.
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gore stiradevlet yonetiminin bas1 konumundaki tek bir sahsin kendince miinasip
gordiigii ve hikmet sahibi olduklarini diistindiigii bir takim insanlarla istisare edip
onlardan tavsiye almasi, sonra da bu tavsiyelere uyup uymamak hususunda tama-
men serbest olmasi anlamina gelmemektedir.”* Kur'an'in Miislimanlar1 “emruhum
sird beynehum” olarak yani islerini istisare ile ¢6ztime kavusturanlar seklinde tav-
sifi istisare neticesi varilan kararlarin baglayici olduguna, yoneticilerin stira sonucu
ulagilan kararlar1 reddedemiyeceklerine acik¢a delalet eder.”” Ancak Fazlurahman'a
gore slirdya dair yanlis yorum ge¢miste Oyle etkili oldu ki bu giin Miisliimanlar
Kur'anin stira kavramina vermis oldugu asil manaya donememektedirler.”®

Stra ayeti hakkinda yaptig1 bu yorumunun sadece Kuranin ifadelerinin ge-
regi olmadigini, yorumunun ayni zamanda Islimdan 6nceki Arap kabilelerinin
yasama siireci hakkindaki bilgilerimizle desteklendigini séyleyen Fazlurrahman,”
[slam &ncesi Arap kabilelerinin istisare ile karar alma siireglerine isaret eder.
Stiranin Islam 6ncesi Araplarinin demokratik bir kurumu oldugunu® kabile rei-
sinin mithim meselelerde kendi basina karar vermedigini, kabiledeki farkli boyla-
rin temsilcilerinin istirakiyle ortak bir goriis etrafinda birlesildigini,*" dolayisiyla
bu prensibi ilk ortaya ¢ikaranin Kur’an olmadigini, Kur'an'in demokratik bir ya-
sama/karar alma siirecini onayladigini ileri siirer. Kur'an'in yaptig1 temel degisik-
lik stiray1 kabile kurumundan, immet kurumuna doniigtiirmekten ibarettir. Kan
bag1 yerini inang bagina birakmistir. Kur’an bu prensibi o kadar 6nemsemistir ki,
Hz. Peygamber’in mutlak otoritesine ragmen ondan “Isleri karara baglarken mii-

minlerle istisare etmesini” (3/159) istemistir.*?

Fazlurrahman, icmai, §ra ictihadinin neticesindeki baglayici ¢ogunluk karar1
olarak yeniden tanimlayabilmenin mesraiyet zeminini hulefa-i rasidin asrini stira
asr1 olarak resmetmek suretiyle de teskil etmeye ¢alismaktadir. Esasinda gerek Hz.
Peygamber gerekse hulefa-i rasidin devrinde stra kararlarinin mutlak baglayici
bir ilke olarak yorumlanmadig: bir hakikattir. Hz. Peygamber’in Bedir savaginin
nihayetinde ele gegirilen esirler konusunda ¢ogunlugun kararina uymadigi, zekat

76  Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 19; Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 81-82; Fazlur-
rahman, “Islimda Baskaldir1 Hukuku”, s. 138; Fazlurrahman,“The Principle of Shura and the Role of the
Ummabh in Islam? s. 5.

77  Fazlurrahman, The Principle of Shura’ s. 5.

78  Fazlurrahman, “Islam'da Bagkaldir1 Hukuku”, s. 138.

79  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon, s. 82.

80  Fazlurrahman, “Law and Ethics’, 6; Fazlurrahman,“The Principle of Shura’, s. 4.

81  Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 18; Fazlurrahman, “Islamida Baskaldir1 Hukuku”, s. 137.

82  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon’, s. 80.
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vermeyenlerle savagmakta 1srar eden Hz. Ebtbekire karsi neredeyse icmé vuku
buldugu halde muhaliflerden hi¢ kimsenin Hz. Ebtibekire, istisare edip sonucu
gordiigii halde istisareden ¢ikan sonuca aykir1 hareket ettigi i¢in itirazda bulun-
madig1 kaynaklarda yer alan bilgilerden bazilaridir.*> Ancak Fazlurrahman bu ha-
diseleri cesitli izahlarla tevil etmeye ¢aligir.

Hulefa-i rasidin’in tatbikatinin, 6nemli biitiin meselelerde toplumun ileri ge-
len Miisliiman fikir adamlariyla istisare etmek seklinde tezahiir ettigini sdyleyen
Fazlurrahman, ilk stira tecriibesi olarak Peygamber’in vefatini miiteakiben onun
yerine kimin gececegi hususunda s6z konusu oldugunu ifade eder.** Fazlurrah-
man $lrd formunu aldigini sdyledigi bu istisare geleneginin genellikle tatbik edil-
digini sadece bazen halife Ebiibekir veya Omer, siira iiyelerinin ekseriyeti tara-
findan teklif edilen diisiincenin biiyiik bir siyasi hata ile sonuglanacagini diisiin-
diiklerinde kiigiik bir azinligin destekledigi kendi diisiincelerini tatbik ettiklerini
eklemektedir. Ancak onlar da daima ¢ogunlugu kendi diisiincelerinin dogru ol-
duguna ikna etmeye ¢alismislardir. Bu nedenle modern donemde demokrasinin
benimsenmesi bir tiir megriilastirma degil hakiki manada bir yeniden kesiftir zira
Kur’an, immetin veya temsilcilerinin islerini istisare ile ¢6ziime kavusturmalarini
emretmektedir.%

[k asirlarin stra prensibini icma kavrami ile es anlamli kullanip, bu mana-
da bir icma ile modern temsili sistem arasinda irtibat kurmak suretiyle girisilen
bu mesruiyet arayisinin 6niinde cevaplanmasi gereken 6nemli bir soru bulun-
maktadir. Sayet ilk asirlarin stira prensibi modern parlementer sistemin 6ziinii
teskil ediyorsa, bu prensip tarihte kurumsal bir forma ni¢in kavusamamigtir?
Fazlurrahman'a gore XIX. ve XX. yiizyilin modernist Miisliimanlar1 anayasaya da-
yali yonetim bi¢iminde 1srar edinceye kadar stira prensibinin miiessesevi bir yapi-
ya kavusamamasinin sebebi fukahadir. Her ne kadar fukaha stiray: tatbik edecek
veya tatbikine sebep olacak kadar siyasi bir giice sahip bulunmuyor ise de, onlar
hi¢ olmazsa, siranin zaruri unsurlarini ve yapisini formiile etme tesebbiisiinde
bulunabilirlerdi, fakat bunu hi¢bir zaman yapmadilar.®® Buna miikabil idaresine
yonelik siirekli ayaklanmalarla bas etmek durumundaki Emevi yonetimi, hulefa-i
rasidin asrinin idare bigiminin pek ¢ok niteligini degistirip hanedanlig ihdas etti.
Bu dénemde ve sonrasinda siyasete toplumsal katilimi saglamaktan tamamen

83 Abdiillhamid Miitevelli, Mebadi‘ Nizami’l-Hiikm fi’l-Islam, s. 246.
84  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon’, s. 80-81.
85  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 87.

86  Fazlurrahman,“Law and Ethics” s. 6.
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uzaklasildi, yonetenle yonetilen arasindaki asagidan yukariya olmasi gereken ilis-
ki bi¢imi, tersine dondii.¥

[slam tarihinin idealize edilen déneminde yani Hz. Peygamber ve hulefa-i
rasidin doneminde de stiranin temsili bir meclis formuna kavusamadig: gergegi
ise Fazlurrahman tarafindan, Hz. Peygamber déneminde yegane otoritenin bizzat
Peygamberin kendisi olmasi ile O'nun vefatindan sonrasi ise ozellikle de Islam
hakimiyetinin gok hizli bir sekilde arttig1 donemlerde devam eden savaslarla izah
edilir. Fetihler muazzam boyutta, acilen ¢oziime kavusturulmasi gereken prob-
lemler askeri nitelikte oldugundan stira, halifenin, sahabenin ileri gelenlerinden
miitesekkil bir grupla istisare ettigi gayr-1 resmi bir hadise seklinde tezahiir et-
mistir.%® Fazlurrahman'a gore yasanan tarihi tecriibenin aksine, stira miiessesevi
bir forma kavusabilseydi, Islam tarihi dini ve siyasi acidan koklii sekilde farkli-
lik arzeder ve bunun gayr-1 Miislim diinya i¢in de 6nemli sonuglar1 s6z konusu
olurdu.* Boylece Fazlurrahman, modern parlamenter sistem seklinde kurumsal
niteligi haiz bir siyaset yapma modelinin Islam’in 6ziine aykir1 olmadigini, boyle
bir modelin Islam tarihinde goriilmeyisinin 6ze dair degil, yoneticilerin Islaim’in
hakikatinden uzaklagsmalar1 gibi harici sebeplerden ya da tarihsel bir takim sart-
lardan kaynaklandigini iddia etmekte, Bat1 medeniyetinin siyaset yapma seklini
her medeniyetin ulasmasi gereken evrensel mesra bir form gibi sunmaktadir.”

Fazlurrahman tarafindan modern parlamenter sistem stird/icméa kavramu ile
mesrulastirilirken, hilafet kurumu dinin 6ziine aykir1 gayr-1 mesr bir sistem ola-
rak kabul edilir. Klasik stira nazariyesi gibi hilafet nazariyesinin de Kur'’an'a atfe-
dilemeyecegini®® Kuranda halife teriminin tekil veya ¢ogul olarak gectigi yerler
tetkik edildiginde, onlarin, siyasi bir anlam ifade etmediginin goriilecegini ileri
stiren Fazlurrahman, Kur'an'in esas itibariyle biitiin insanlig1 Allah’in yeryiiziinde-
ki halifeleri olarak isimlendirdiginin altini ¢izer.” Halifelik sisteminin Kurandan
bir temeli bulunmadig1 iddiasin1 Peygamber’in siinnetinde de bu konuda tek bir
beyanin bulunmadig1 iddiasi takip eder. “Bana ve hak iizere olan halifelerime tabi

87  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’, s. 5; Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 81.

88  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’, s. 5.

89  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon’, s. 81.

90  Fazlurrahmanin meseleye bu sekilde yaklagim tarzi Miisliiman fikir adamlarinin ilerleme felsefesinin ne
kadar da ¢ok tesiri altinda olduklarini géstermesi bakimindan énemlidir. “Ilerleme felsefesi insanligin
ve tarihin gelismesinin dogudan batiya dogru seyrettigini ve Avrupada sona erecegini vurgular” Ahmet
Davutoglu, “Tarih Idraki Olusumunda Metodolojinin Rolii”, s. 7-8; Anthony Giddens, “Pozitivizm ve Eles-
tiricileri’, s. 252.

91  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’, s. 5.

92 Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 19.
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olun” seklindeki hadisin uydurma oldugunu ileri siiren miellif”® boylece stira ve
hilafet kavramlariyla ilgili klasik tasavvurun dogup gelistigi sartlarin tarihsel ol-
dugu seklindeki tezini®* zayiflatabilecek dini delilleri devre dis1 birakmaya ¢alisir.
Cemalleddin Afgani ve Namik Kemal gibi modern donem yenilikgilerini, halife-
lik ve sultanlik idarelerini ortagaga ait ve o donemler i¢in gegerli idare bigimleri ya
da Islam’in tahrifi ve ondan sapmug yonetim bicimleri olarak yorumlamalarindan
dolay1 metheden Fazlurrahman, onlarin meseleye yaklagiminin isabetliliginin al-
tin gizerek de kendi fikirlerini gliglendirmeye ¢alisir.®

Miiellifin bu agiklamalarindan, modern temsili demokrasiyi sirf idari-
kurumsal bir mekanizmaymus gibi gordiigii veya gostermeye ¢alistig1 anlagilmak-
tadir. Esasinda siyasi mesriiiyet meselesinin ilki, “bilgi-deger”, ikincisi, “hukaki’,
tigiinciisii “usul” olmak iizere ii¢ boyutu vardir. Islami stird/icma ilkeleri ile mo-
dern parlamenter sistem arasinda yapilacak hakiki bir mukayesede bu ii¢ boyut
ayr1 ayri ele alinmalidir. Mukayese bu {i¢ boyut dikkate alinarak yapildiginda iki
gelenek arasinda benzerlikten ziyade ¢atigma halinin s6z konusu oldugu goriile-
cektir. Zira modern parlementer sistem sadece siyasi katilimdan ibaret olmayip
her iki sistem farkl1 “bilgi-deger” boyutuna sahiptir.”® Zira modern Bat1 medeni-
yetini ve onun siyasi kurumlarini ortaya ¢ikaran biyiik zihniyet doniisimiintin
temel ozelligi kapsamli bir sekiilarizme dayanmasidir.”” Siyasi diizenin sirf beseri
bir insadan ibaret oldugu disiincesinin temelinde yatan, moderniteyle birlikte
beser aklinin nihai mesruiyet kaynag: haline gelmesidir. Modern dénemde insan
aklini agan bir epistemolojik kaynaktan neset etmis degerlerin artik belirleyiciligi
s6z konusu edilmez olmustur.*®

[slam siyasi geleneginde ise devlet olusumu Bat siyasi gelenegi icerisinde or-
taya konan devlet anlayisindan tamamen farkls bir siyasi diistincenin triiniidiir.
Zira temelinde [slAm inang sisteminden kaynaklanan ahlaki ve sosyal idealler var-
dir ve devlet bu ideallerin gerceklestirilmesi i¢in sadece bir vasitadir.” Islamda si-
yasal yonetim meselesinde, siyasal otoritenin bu otoriteyi elde edis sekline ehem-
miyet atfedilmedigi goriiliir. Siyasi otoriteye mesriiiyet kazandiran nasil iktidara
gelindiginden ziyade onun icraatinin, hem huktiki hem de ahlaki anlamlari ihtiva

93  Fazlurrahman, “Law and Ethics’, s. 11.

94  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’} s. 5.

95  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 86-87.

96  Davutoglu, “Islam ve Bat1 Medeniyetlerinde Megriiyet ve Cogulculuk Meselelerinin Deger Boyutu’, s. 40.
97  Elmessiri, “Daha Kapsamli ve Agiklayici Bir Sekiilarizm Paradigmasina Dogru, s. 56, 58, 80-81.

98  Okumus, “Modern Siyaset Teorisinde Mesrtiiyet Fikrinin Serencamr’, s. 118.

99  Davutoglu, “Devlet’, DIA, IX, 236.
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eden adalet kavramina uygun olup olmadigidir.'® Islim siyaset teorisinde siyasi
otoritenin kurumsal yapisi tizerinde durulmaz. Uzerinde titizlikle durulan siyasi
otoriteyi elinde bulunduracak sahis ve onun tagimasi gereken vasiflardir. Islam
diinyasinda siyési otoritenin bag1 olarak halife hem dini hem diinyevi islerin yii-
ritiilmesi icin Hz. Peygambere halef olan kisi olarak kabul edilir. Halkin halifeye
baglanmasi da dini bir vazife telakki edilir. Halifenin, ehl-i hal vel akdin se¢mesi
ile ya da mevcut halifenin kendisinden sonra halife olacak sahs1 tayin etmesi yani
veliahd tayini usalii ile goreve gelmesi caizdir. Bu ustliin megriiyeti hususunda
Hz. Ebtibekir’in, Hz. Omer’i halife tayin etmis olmasi zikredilir.""! Halife adayinda
aranacak sartlarin baginda halifenin adalet sahibi olmasi gelir. Ilim sahibi olmas1
bile adalet vasfindan sonra zikredilir. Bu sartlar arasinda istisare ise zikredilmez.
Halifeyi makamindan edecek olan durumlarin basinda da yine onun adaletten ay-
rilmasi zikredilir."”> Modern donemde ise aksine fikhin temel kaynaklarindan biri
olan icma kavrami vesile edilerek Islamilestirilmeye calisilan temel siyasi mesele,
devlet organizasyonunun tesekkiiliinde siyasi katilimi etkin bir bi¢cimde arttirma-
y1 miimkiin kilacak miiesseselerin olusturulmasidir.'”® Bu nedenle IslAm siyaseti
i¢in farz diizeyinde olan adalet ilkesi yerine sadece bir tavsiye niteliginde olan stira
kavrami gecirilmeye ¢alisilmaktadir. Bu degisim kavramlar hiyerarsisinde gorii-
len 6nemli bir bozulmaya isarettir.'**

Oyle goriintiyor ki, ilk asirda icméin, stird ictihadiyla es anlamli oldugu, mo-
dern demokratik sistemin de stiraddan baska bir sey olmadig: seklindeki bir akil
yiriitmeye dayanan Fazlurrahman bati kaynakli miiessese ve degerlere geleneksel
kavramlardan temeller bulmaya ¢alisarak onlara mesraiyet zemini teskil etmeye
¢alismaktadir. Kavramlar arasindaki benzerliklerin oldugundan fazla abartilma-
sina mukabil, iki farkli diinyanin kavramlarini ortaya ¢ikaran birbirinden farkl
sebepler ve bu kavramlarin dayandiklar: farkli felsefi temeller ise tamamen goz
ard1 edilmistir. {lk asir Islam tarihinde demokrasiye dayali modern siyasi sisteme
isaret eden unsurlarin aranmasi ya da Islam tarihinin bir béliimiiniin modernligi
icerdiginin varsayilmasi Bat1 ve Islam medeniyetlerinin dayandig: farkl fikri-fel-
sefi temeller bakimindan savunulabilir bir sey degildir. Ancak modern donem-
de, Islam’n ilk asirlarindaki icma fikrini ve icmaa dayali uygulamalari, icmain
klasik tasavvuruna temel teskil etme 6zelligi bulunmayan, aksine bu tasavvurdan

100 Kara, “Cagdas Tiirk Diigtincesi Nasil Ele Alinabilir’, s. 66.
101  Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultaniyye, s. 3-6.

102 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 4-5, 24.

103 Davutoglu, “Devlet’, IX, 240.

104 Kara, “Cagdas Tiirk Diigiincesi Nasil Ele Alinabilir’, s. 66.
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tamamen ayr1 bulunan fikir ve uygulamalar olarak anlama ve anlatma gayretleri
oldukga yaygindir.' Klasik dénem Islim diisiincesi ile ilk donem Islam diisiincesi
arasinda gozetilen bu ayrim ve ikincinin birinciden bir tiir sapma olarak takdimi
bir taraftan klasik Islim diisiincesinin tasfiyesine, diger taraftan modern bir takim
fikirleri Miisliimanlara benimsetilebilmeye ilk asirdan mesrtiyet zemini tegkil
etme amacina hizmet etmis goziikmektedir.'*

1.3.1. Tesri Selahiyeti Agisindan Miisliiman Toplum

Fazlurrahman stird/icmé kavramini demokrasiye dayali temsili hitkiimet mo-
deli olarak yeniden tanimlayinca, yeni ¢ag siyaset felsefesinin temel ilkesi olan ve
temsili sistemin temelini tegkil eden halk egemenligini ve bu egemenligin siya-
set sahasindaki somut tezahiirii olan halkin tesri selahiyetine sahip olup bu se-
lahiyetini temsilcileri vasitasiyla kullanmasini savunmak durumunda kalmistir.
Bu nedenle Tanrimin hdkimiyeti kavramini, modern manada toplum telakkisi-
nin mesriiyet zemini olarak yeniden yorumlayan Fazlurrahman, Mevdadi gibi
bazi mielliflerin iddia ettiginin aksine Tanrimin hakimiyeti kavraminin millet
egemenligine ve milletin mutlak manada tesri selahiyetine sahip olmasi fikrine
engel teskil etmedigini ileri siirer.'”” Aksine O’na gore dogru anlasilmasi duru-
munda Tanrinin hakimiyeti kavrami, tesri hakkini kullanmalari i¢in halka gerekli
ahlaki catry1 saglayan bir kavramdir. Boylece evrensel olarak gecerli kabul edilmis
ahlaki ilkeler catis1 altinda toplum mutlak manada kanun yapma hakkina sahip
olur.'”® Zaten Kur’an bir hukuk kitab1 olmayip, ilahi bir 6greti ve insanligin rehbe-
ridir. KuraAnda bulunan hukuk kurallarina benzer kurallar, biitiin zaman ve me-
kanlarda harfi harfine tatbik edilebilir de degildir.'” Miisliimanlarin adaletin ve
diiriistliiglin geregini yerine getirmeleri esas itibariyle kesin bir sekilde Tanri'nin
hakimiyetini kabul etmek manasina gelmektedir. Tanr1 ne siyasi bir hitkiimran
gibi davranir ne de kanun koyucu gibi. Nihayetinde hakimiyet Miisliman halkin-
dir ve tesri selahiyeti de Miisliiman halka aittir."'°

105  Eraslan, Klasik [cma Teorisine Modern Yaklasimlar, s. 147.
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da detayl degerlendirmeler igin bk. Kara, “Tarih ve Hurafe,s. 92- 93; Erdem, Tanzimat Sonras: Osmanli
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Ahlaki ilkelere gore hareket etmek sartiyla siyasi, sosyal, hukiki sahdda s6z
sahibi olanin toplumun kendisi oldugu iddiasina Fazlurrahman, delil olarak bazi
ayetler nakleder. “Ey Muhammed iimmeti! Dininiz sayesinde siz, insanlarin iyiligi
icin ¢ikarilmis en hayirly timmetsiniz. Ciinkii iyiligi emreder, kotiiliige engel olur ve
Allaka inamirsiniz” (Ali Imran 3/110), “Béylece sizi dengeli (seckin ve adaletli) bir
iimmet kildik ki, insanlara karsi (adaletin 6rnegi ve hakikatin) sahitleri olasimz”
(Bakara 2/143), “Icinizden hayra ¢agiran, iyiligi emreden, kotii olandan men eden
bir iimmet (bir topluluk) olsun; iste onlar kurtulusa erenlerdir” (Ali Imran 3/104),
“O (miimin) kimseler ki kendilerine yeryiiziinde iktidar, mevki (ve servet) versek
(stmarip sapmazlar), namazi dosdogru kilarlar, zekat: verirler, iyiligi emreder ko-
tiiliigii de nehyederler” (Hac 22/41). Bu ayetlerin 6zellikle ilk {i¢li uleméanin klasik
manada icmain hiicciyetine delil olarak sundugu ayetler olup, ayetlerdeki iimmet
lafz1 fukahaya hasredilmistir dolayisiyla da yasama selahiyeti ulemaya/fukahaya
aittir.!"! Zira klasik Islam disiincesinde tesri yani kanun yapma hakki modern
sistemlerin aksine siyasi bir vazife degil ictimai bir vazife olup, modern yasama
sistemlerinin aksine ne se¢ilmis olmak ne de ¢ogunlugu teskil etmis olmak tesri
hakki igin kriter olarak kabul gormemistir. Tek sart Kuran ve siinneti yorumla-
mak i¢in gerekli ilme sahip bulunmak yani selahiyet sahibi olmaktir. Bu nedenle
de bu hak fakihlerindir. Batida tesri selahiyeti devletin vazifesi ve onun inhisarin-
da iken, Islamda devletin tesri selahiyeti yoktur. Islim'da devletin vazifesi kanun
koymak degil kanun koyma selahiyetine sahip olanlarin ortaya koydugu kanunla-

ra uygun hareket etmektir.'?

Ayetlerdeki iimmet lafzinin fukaha olarak yorumlanmasina kars: ¢ikan Faz-
lurrahman (Ali Imran 104) ayet-i kerime {izerinde ise daha ¢ok durur. Ayetteki
“iginizden ....bir iimmet (topluluk) olsun” ifadesinin “siz bir topluluk olun” ya da
“aramizda bir topluluk olsun” seklinde iki tiirlii okunabilecegini, fukahanin ek-
seriyetinin yaptig1 gibi ikinci okuyusun tercih edilmesi durumunda, ayette kas-
tedilenin ulema oldugunu sdylemenin miimkiin hale geldigini, ancak Kuranin
bu sorumlulugu sadece ulemaya yiiklemis olmasinin miimkiin olmadigini iddia
eder. Zira daha 6nce zikredilen ayette bu ifadeler immetin sosyo-politik sorum-
lulugunu ifade ederken kullanilmistir. Dolayisiyla da ayetlerde gegen iimmet laf-
zindan kasit biitiin bir Miisliiman toplum olup bu Miisliiman toplumun temel
sorumlulugu da iyiligi emretmek ve kotiiliikten nehyetmek seklinde yerytiziinde

111 Serahsi, Usil, I, 310-311; Baci, Ihkdm, s. 391-392; Gazzali, Mustasfa, 1, 269; Abdiilaziz Buhari, Kesfii’l-
Esrar, 111, 444; Razi, Mahsul, IV, 20.
112 Said Halim Paga, “Islaimda Siyasi Tegkilat”, I, 185-186.
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sosyo-politik bir diizen tesis etmektir. Bir seckinler sinifinin st bir bilgi, anlays
veya hikmet gerekgesiyle bu hususi vazifenin kendilerine ait oldugunu ileri siire-
bilmelerini miimkiin kilabilecek en ufak bir ima s6z konusu degildir.'®

Fazlurrahman aksini iddia etse de devletin tesekkiiliine ve idaresine katilma
hakkina sahip olma anlamindaki vatandas terimi, Miisliiman siyasal deneyimi-
nin biitiiniiyle disgindadir ve Islam’in siyasi diline de yabancidir.!' Islam siyasi dii-
stincesinde yonetici ve yonetilen tanimlar1 ve bunlar arasindaki iligki bi¢imleri
modern tasavvurdan farkli olarak dini delillerin yorumuna dayanir. Klasik IslAim
siyaset diisiincesinin mimarlarindan olan Maverdi, yoneticiyi, dini referanslarla’’®
“Allah’im miilkiinde iktidar sahibi kildigi, mahlukatin ve kullarininin idaresini ema-
net ettigi kisi” olarak tanimlarken halki da, “Ey iman edenler! Allaha itaat edin,
Resille itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine de...” (Nisa 4/59) ayetine refe-
ransla yoneticinin icraatlarina itaat etmesi vacib olan topluluk olarak tanimlar."'
Islam devletinde halk yoneticilerini beyat ederek secse de halk egemenlik sahibi
olmadigindan bu hakkin beyat vasitasiyla yoneticilere gegmesi s6z konusu olmaz.
Hz. Peygamber devlet idaresinin basi olarak Allah'in egemenliginin tesisine gay-
ret sarfetmistir. Yoneticiler Kur'an'in emirlerine uygun bir yénetim bigimi ger¢ek-
lestirdiklerinde Allah’in iradesi gergeklesir ve siyasi yonetim mesraiyet kesbeder.
Aksi halde ise mesriiyetini kaybeder. Islim siyasi diisiincesinde halkin iradesi
onemliyse de esas olan Allah’in iradesinin gerceklesmesidir. Idarenin megriiyeti
halkin iradesini yerine getirmesinden ziyade Allah’in emirlerine uymaya ve ya-

saklarindan kaginmaya baghdir.'”

1.3.2. Ulemanin Vazifesi

Ulemanin vazifesi tesri degilse nedir sorusuna Fazlurrahman’in cevaby, onla-
rin vazifesi, Islami 6gretiyi toplumda yayarak toplumun dini liderligini yapmak ve
de topluma danismanlik etmek seklindedir. Ulema kendilerine mutlak olarak itaat
edilmesi gerektigi seklindeki iddialarindan da vazge¢melidir.""® Demokratik idare

113 Fazlurrahman, “The Principle of Shura’ s. 2, 3.

114 Lewis, The Political Language of Islam, s. 63.

115 Miellifin referansta bulundugu ayetlerden bir tanesi su sekildedir: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife
kildik. O halde, insanlar arasinda adaletle hiikmet, keyfe uy(up ilahi emre aykir1 hiikiim verme), yoksa
(keyfi hitkiim vermeler) seni Allah'in yolundan saptirir” (Sad 38/26).

116 Maverdi, Teshiliin-nazar, s. 197-198.

117  Karatepe, Osmanli Siyasi Kurumlar: Klasik Donem, s. 26.

118  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 90; Fazlurrahman, Islam, s. 261.
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tarzinin tatbikine muhalif olanlarin yonelttikleri, Islam devletinin idaresinin cahil
halka birakilamayacagi, halkin gerek yasama gerekse yiiriitme icin uygun temsil-
cileri segme gii¢ ve kabiliyetine sahip olmadigi, en 6nemlisi de herhangi bir yasa
teklifini Kur'ana gore hitkme baglamanin halkin ve de temsilcilerinin sahip olma-
diklar1 bir uzmanlhig gerektirecegi seklindeki itiraza karsi Fazlurrahman,'”® bazi
uzmanlik gerektiren meselelerde ulemanin tavsiyelerine miiracaat edilebilecegi-
ni ve bu tavsiyelerin ¢esitli komiteler vasitasiyla meclise arzedilebilecegini ancak
ulemanin hakiki baginin toplumla oldugunun unutulmamas: gerektigini ifade
eder. Ne Allah meclise hangi yasay: ¢ikarmalar1 gerektigini dogrudan soyler, ne
de ulema meclise herhangi bir seyi dogrudan emredebilir. Yasama faaliyetini ha-
kiki manada Islami yapan halkin Islami bir bilince sahip olmasidir.'** Miisliiman
halk Islam’ bilmiyorsa bu yéneticilerin, daha ¢ok da Miisliimanlarin egitiminden
sorumlu olan ulemanin kabahatidir.!?! Ayrica Fazlurrahmana gére Kuran, emir-
lerini yorumlamak i¢in teknik bakimdan egitilmis insanlarin varligini gerektire-
cek kadar anlagilmasi giig bir kitap da degildir.'”> Oyle olsaydi muhatabi biitiin bir
insanlik olmazdi. Kur'an bir tiir hukuk kitab1 degildir, O'nun esas gayesi, insanlar1
ahlaken st seviyelere tasimak, insanlarda hakiki manada bir vicdan olusturmak-
tir.'? Islami bir demokrasinin ustiliine uygun bir bigimde igleyebilmesi i¢in yapil-
mas1 gereken sey deMiislimanlarin Kuran'in temel gayeleri agisindan bilinglen-
dirilmesidir. Sayet Miislimanlarda bu farkindalik olusturulabilirse iste o zaman

124

Kuranin hedefledigi sekilde bir stira anlayis1 hayata gegebilir.

SONUC

Genel olarak modern donemin yenilikgi isimlerinin hustisen de
Fazlurrahman’in 6nceki tecdid hareketleri hakkindaki miispet kanaatleri ve refe-
ranslari, onlarin, tecdid adina 6nceden cizilen ¢erceve dahilinde hareket etme ni-
yetlerine delalet etmemektedir. Nitekim eskisinden ¢ok daha kapsamli bir yenilik
hareketi adina 6nceki tecdid hareketlerinin muhtevasi tenkit mevzu yapilmistir.

Klasik Islam diisiincesinin yenilenmesi adina teklif edilen yegane metod igti-
hada ¢agr1 olmustur. Modern donem Oncesi tecdid geleneginde de ictihada ¢agr1

119  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 87.
120 Fazlurrahman, Islam, s. 261.
121  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 89.
122 Fazlurrahman, Islam, s. 261.
123 Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon”, s. 89.

124  Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 19.
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$6z konusudur, ancak Fazlurrahman’in ictihad diistincesinin hareket noktasini
cagdas diinya ve onun ihtiyag olarak dikte ettirdikleri teskil eder. Ayrica O’'nun
ne klasik donem ulemasinin ictihad i¢in ¢izdigi sinirlar dahilinde hareket etme,
ne de modern dénem oncesi tecdid hareketlerinin ictihada yiikledigi fonksiyonu
aynen icra etme niyeti s6z konusudur. Fukahéya ve naslardan hiikiim istinbatinin
klasik metotlarina yonelik tenkitleri, klasik donem ulemasinin ictihad igin ¢izdigi
sinirlar1 agmaya yonelik hamleler olarak vazife icra eder. Fazlurrahman’in naslar-
dan hiikiim istinbatina dair teklif ettigiyeni metodolojik yaklasim ileserbest icti-
had i¢in tegkil edilen megrtiyet alan1 ¢ercevesinde ilkten ya da yeniden ictihadin
konusu yaptig1 meselelerin basinda faiz yasagi, had cezalari, ¢ok evlilik mevztiu
gibi mevzlar gelir. Fazlurrahman’in ilk asirlarin icméinin ictihad ile olan iliskisi-
ne yaptig1 hususi vurgu da bu agidan bakildiginda ¢ok 6nemlidir.

Klasik fikih us@liiniin temel kavramlarindan icmain tenkidinin hustsen
onem arzetmis olmasi da yine serbest ictihat talepleriyle ilgilidir. Klasik mana-
da icman ictihadin bir tiiréi olmayip aksine ictihadin sinirlarini tayin eden bir
karaktere sahip olmasi, ayrica kavramin klasik Islam diisiincesinin muhafaza-
sindaki rolii, onun, Kurn ve siinnetten serbestce hiikiim istinbat edebilmenin
ontindeki en 6nemli engel olarak yorumlanmasina sebebiyet vermis goziikmek-
tedir. Fazlurrahman'in $afii izerinden icma kavraminin geleneksel muhtevasina
yonelik elestirileri, gerceklestirilmesini zaruri gordiigii, ancak geleneksel olanla
irtibatlandirilmas: giiclitk arzeden yeni dini, hukiki, siyasi ve sosyal diizenlemeler
i¢cin muhalefet unsuru teskil etmesi muhtemel olan gelenegin dolayisiyla da bu ge-
lenegin tagiyicilari olan ulemanin tasfiyesi amacina hizmet etmis goziikmektedir.

Genel olarak yenilik¢i akimlarin hustisen de Fazlurrahman'n, geleneksel
kavramlara yonelik siddetli tenkidlerine ragmen modern kavram ve kurumlar
geleneksel kavramlar: yeniden tanimlamak suretiyle benimsetmeye ¢aligmalar:
ise yeni fikirlere bir tiir mesrtiyet zemini teskil etmeye yonelik bir gayret olarak
yorumlanabilir. Icma kavrami vasitastyla Miisliimanlara benimsetilmeye calisi-
lan ancak dayandig1 degerler sistemi itibariyle gelenege yabanci temel miiessese
halk egemenligine dayali modern parlementer sistemdir. Fazlurrahman bu mo-
dern icma taniminin dogruluguna referans kaynag olarak Islam’in ilk asirlarina
miiracat etmektedir. Safi ve sonrasi icmé anlayisinin aksine ilk asirlarda icmamn
ictihadin bir tiirii oldugunu 6zellikle de stira ictihadi ile icmé arasinda siki bir
bagin bulundugunu iddia eden Fazlurrahman modern temsili sistemin de stra
ictihadindan bagka bir sey olmadigini iddia etmektedir. Bu tarz bir akil yiiriitmey-



Klasik icma Teorisine Modern Yaklagimlar: Fazlurrahman Ornegi | 187

le IslAm tarihinin bir kisminda demokrasiye ve modern hukuka dayali modern
siyasi sisteme isaret eden unsurlarin aranmasi bu giinden hareketle ge¢misi deger-
lendiren oldukga problemli bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Neticede hem klasik icma kavramina yonelik muhalefeti ve bu muhalefetinin
sonuglar1 agisindan, hem de icma kavramina yeni form ve muhteva kazandirmak
adina serdettigi gorusleri agisindan olsun Fazlurrahman’in yaklagimini iddiasinin
aksine modern donem 6ncesi 1slah-ihya hareketlerinin bir devami olarak gérme
imkanimizin bulunmadigini séyleyebiliriz.
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Osmanh Devleti Orneginde Yargi ve Devlet Sisteminde Hakim Olan Fikhi Esaslar

Ozet: Bu calisma Islam'in ydnetim sistemleri Esaslarini ve bu esaslarin, islam medeniyeti
stiresince yonetim sistemlerinin gelistirilmesinde istinbat hikkiimlerine ve fikhi kaidelere
nasil katki yaptigini agiklamayr amaclamaktadir. Bunun etkisi Osmanli devletindeki ya-
sama kanunlarinin olusumunda ortaya ¢ikmaktadir. Osmanl devletinin ardindan gelen
Modern devletlerin olusumunda bu kanunlarin etkisi devam etmektedir. Ustl hiikmin-
de olan bu esaslarinin, sura sistemi ve istinbat kural ve usullerini alma metoduyla Allah'in
seriatini hikmetmesi, hakim-mahkdm iliskilerini diizenlemesi gibi konularin ¢éziimlen-
mesi ve agiklanmasindan sonra, ikisi arasindaki iliskinin birbirine destek veren ve birbi-
rini tamamlayan tamamlama ve dengeleme iliskisi oldugu sonucuna varildi. Dolayisiyla
yargi sistemi bununla diizelmekte ve hakim-mahkim iliskilerinde ve devlet islerinde
etkili genel kanuni yasalar ortaya ¢ikar.

Anahtar Kelimeler: Esaslar, Devlet sistemi, Sra, Hakim/Yonetici, Adalet, Devlet, Yargi, Kanun.

The Fundamental Ruling Principles of the Islamic Jurisdiction in the
State System and Court sample of the Ottoman Empire

Abstract: The study attempts to explore the fundamental ruling system in Islam, and
how those jurisdiction fundamentals and deduction fundamentals contributed in de-
veloping of the ruling system through the Islamic civilization. Its affect appears in the
Sharia law formatting during the Ottoman Empire, in order for this lawful legacy to con-
tinue for the formation of the modern states, that was inherited from the Ottoman Ca-
liphate. After analyzing and revealing those fundamentals which considered to be fun-
damental from God law, and regulating the relation between the ruler and the one to be
ruled, under the Shira law through taking the deduction fundamentals and principles.
We find that the relationship between them as a completion and balancing, where they
are interdependence and complete each other. As a result, building of a ruling structure
that shows the general effective legal legislation in the state and the relation between
the ruler and one to be ruled.

Keywords: Ruling Principles, State system, Shura/consultation, Governor, Justice, State, Law.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 32, 2018, 5. 225-260.

HZ. EYYUB KISSASININ FIKHi YANSIMALARI

Prof. Dr. Sabri ERTURHAN"

Ozet: Zaman ve mekanlar Uistii Kur'an'in kiyamete kadar baki son ilahi kitap oldugun-
dan, onun her ayetinin her zaman ve zemine hitap eden mesajlari ve hiikiimlerinin ola-
cagi aciktir. O itibarla Kur'an'in hukuka iliskin cok sarih ve kat'i naslari yaninda, erbabina
kendisini acarak bir cok hukuki mesele icin temel teskil edecek nice ayetleri bulun-
maktadir. Peygamber kissalarini veya ge¢mis immetlerin seriatlerini konu alan ayet/
hadisleri de bu baglamda diisinmek gerekir. Hz. Eyyab kissasinin fikhi/hukuki agidan
incelmeye tabi tutulacagi bu calismayla Kur'an'in nasil bitmez tiikenmez bir hazine
oldugu, salt tarihi olay algilanabilen ve ibret yoni 6ne c¢ikarilan bu kissalarin bir¢cok
fikhi hikme nasil kaynaklik yaptigi ve daha nice fikhi hiikme kaynaklik yapabilecegini
gostermek amacglanmistir. Makalede Kur‘an kissalari ve ser'u men kablena’nin kaynak
degeri konusuna 6zetle deginilecek, kisaca Hz. Eyy(ib’'un hayatina yer verilecek, daha
sonra Hz. Eyy(ib'un konu edildigi ayet ve hadislerden cikarilan fikhi hiikiimler arz edil-
meye calisilacaktir. Bahse konu hikimler etrafinda fakihlerin farkli yaklasimlari ortaya
konmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Eyy(b, hadd, yemin, yeminde hanis olma, hastalik, sabur, hile.

Judgmental Reflections of Prophet Ayyub’s Narration

Abstract: It is evident that since the Qur'an is the last divine book which transcendents
the time and space until the end of the world, every verse of it will always have messages
and judgments for all times and spaces. For this reason, besides the very clear and solid
verses of the Qur'an, there are many verses that when an expert saw them they became
a basis for many legal issues like a buds which can be a rose in the hand of experts. It is
necessary to consider the verses and hadiths related with the narratives of Prophets or
the Sharia of the past ummabh in this context. In this study which will be subject to the re-
view Prophet Ayyub's narrative's juridical / legal aspects, it is aimed to show that how the
Qur'an is an inexhaustible treasure, and how events which can be perceived as just his-
torical cases can be the source of many jurisdictions. In this article, it will be mentioned
to the Qur’anic narratives and Sharia of the past ummah briefly, and to Ayyub’s life, then
judgements which were extracted from the Qur‘anic verses and hadiths related with
Prophet Ayyub's life will be presented. It will be tried to reveal the different approaches
of the Islamic jurists about these judgements..

Keywords: Prophet Ayyub, hadd (limit or restrictions), oath, not holding oath, disease, pa-
tience, cheating.

GIRIS
Kurn, kryamet giiniine kadar baki ve Allah’in koruma garantisindedir. Onun
manalari ihata edilip bitirilemez. Bir mana agiga ¢ikarken arkasindan bir mana

daha zuhur eder. Bazen de onun giines gibi apagik nuru i¢inde bir hafa ve sir
zuhur eder’. Bazen ge¢misten bahsederken gelecegi gosterdigi gibi bazen bir olay

* Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islim Hukuku Anabilim Daly, erturhansabr@gmail.com
1 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, I, Mukaddime, 16.
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karsisinda Kur’an ayetlerinden o zamana kadar hissetmediginiz bir mana anlarsi-
niz ve o anda o ayet o hadise i¢in nazil olmus sanirsiniz ki bu Kur'’anin sasilacak
taraflarindandir®.

Kuranda her seye dair ilim mevcut olmakla birlikte herkesin bu esrara vakif
olmasi miimkiin degildir. Nitekim bu sirra eren Ibn Abbas (68/687-88), “Sayet
devemin yular1 kaybolsaydi, herhalde onu Allah'mn kitabinda bulurdum.” derken
Kuranin bitmez, tiikenmez ilim, hikmet ve sir dolu mucizevi yoniine dikkat ¢ek-
migtir.

Hasili sairin ifadesiyle

“Bikr-i fikri kdinatin ¢ak ¢ak oldu fakat

Perde-i ismette kald: mani-i Kurdan heniiz™

Yani kainatta ¢ok sey anlasildi, bu manada kainatin bekareti kalmadi, onun
bakir fikirleri parca par¢a oldu ancak Kurdnin manalar1 hala koruma perdesi
icinde kald1.

I-KISSALARIN KAYNAK DEGERI

Onceki iimmetlerin kissalar1 Kur'an'in énemli bir boliimiinii teskil eder’. Ne-
tice itibariyle biitiin Kur'an kissalar1 ibret almak, ders ¢ikarmak i¢indir®. Bununla
birlikte Kur’an/hadis kissalari tarihi, ahlaki, kelami, tasavvufi, sosyolojik, psikolo-
jik, pedagojik, edebi ve bilimsel bir¢ok agidan inceleme konusu yapilabilir ve ya-
pilmistir”. Nitekim Eyytb kissasi kelami agidan da tahlil edilmis ve bazi hiikiimler
¢ikarilmistir®. Bahse konu bu Kur'an kissalari, gerek norm (yani dogmatik hukuk)
acisindan, gerek toplumsal olay (yani, Hukuk Tarihi ve Hukuk Sosyolojisi) a¢1-

2 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, I, Mukaddime, 14.

(J= ;U\ obs 3 f\j.x;;jr«;j&g Sl ) Suyati, el-tkan fi ulami’l-Kurian, 11, 260; Yazir, Hak Dini Kuran

Dili, V11, 4662.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 49.

Bkz. Mennau’l-Kattan, Mebahis fi ultumi’l-Kurtn, s. 316-322.

OleeYl jaedll oda oo > suaiall 5) Réazi, Mefatihu’l-gayb, XXVI, 185.

Genis bilgi i¢in bkz. Acar, Bir Ictihad Kaynag: Olarak Kurin Kissalars; a. mlf, “Bir Ictihad Kaynagi Olarak

Kuran Kissalarr’, s. 97-151; Gérgiin, “Kur’an Kissalarr'nin Neligi (Mahiyeti) Uzerine, Kuran Kissalarinin

Anlam ve Degeri, s. 19-40; Giiler, “Kissa ve Hukuk, Kur’an Kissalarinin Anlam ve Degeri’, s. 113-144

8 Maturidi, Tevilatii Ehl-i siinne, 111, 341, 1V, 277; Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 180 vd. Hz. Eyytb kissasinin
farkli agilardan ele alindig: ¢alismalar igin bkz. Altuntas, “Kur’anda Tanitilan Model $ahsiyet, Hz. Eyytb”,
Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volu-
me 11/5 Winter 2016, p. 17-44; Yildiz, “Hz. Eyyab'in (a.s.) Hastaliklar Kargisindaki Sabr1 ve Manevi Has-
taliklarimiz”, s. 128-142; Biyikoglu, “Kissa Uslubii Baglaminda Kur'anda Eyyiib Peygamber”, ss. 211-243.
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sindan ve gerekse deger kimligi (yani Hukuk Felsefesi) acisindan tam ve eksiksiz
olarak degerlendirilince, Islim Hukuku bakimindan, zengin ve mesru bir kaynak
olmaktadir®.

Kissalar biiyiik 6lgiide bizden dnceki iimmetlerde gegen olaylardan ve onlarin
dini-ameli hayatlarini tanzim eden ahkami da olusturdugundan, 6nceki peygam-
berlere gonderilen hiikiimlerin bizi de baglayip baglayamayacag bir bagka ifadey-
le Ser’u men kablend’ nin kaynak degeri usulciilerin 6nemli tartisma konularindan
birini tegkil etmektedir. O nedenle simdi Ser’u nen kablend (es-seraiii's-salife) nin
bizler yani Muhammed (a.s.) immeti bakimindan delil olma konusundaki yakla-
simlara bir goz atalim:

a) Mislimanlar bakimindan nesh edildigine dair delil bulunan hiikiimler:
Bu hiikiimlerin Miisliimanlar bakimindan delil sayllmayacag1 konusunda goriis
birligi bulunmaktadir. Meseld Enam, 5/146da zikredilen yasaklar Miislimanlar
bakimindan gegerli degildir.

b) Miislimanlar bakimindan gegerli olduguna dair delil bulunan hiikiim-
ler: Bunlar kesinlikle Miisliimanlar1 da baglamaktadir. Namaz (Lokman, 31/17);
Ibrahim,14/37; Taha, 20/14), oru¢ (Bakara, 2/184) ve kurbanla ilgili hitktimler
boyledir. Kurban hakkinda Hz. Peygamber, kurban kesmemizi, ¢iinkii bu ibadetin
babamiz Hz. Ibrahim’in siinneti oldugunu ifade etmektedir.

¢) Kur’an ve hadiste zikredilen ve nesh edildigine dair bir kayit da olmayan
hiikiimler: Bu hiikiimleri ihtiva eden 6nceki peygamberlerin seriatleri Hanefi
fukahasi, Malikilerin ¢ogunlugu ve bazi Safii usulciilere gore bizim i¢in de
seriattir, hukuk kaynagidir. Ahmed b. Hanbel'in tercih edilen goriisii de boyledir.
Bu goriiste olan usulciiler gerekge olarak su ayetleri ileri siirmiislerdir:

“Iste o peygamberler Allah'in hidayet verdigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna
uy”,“Nuha tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, [brahime, Musa’ya ve Isa’ya tavsi-
ye ettigimizi sizin i¢in hukuk kurali/seriat yapt1™*

Konunun Siinnetten dayanaklar1 da bulunmaktadir. Bu delillerden biri oy-
ledir: Hz. Enes’'in halas1 Riibeyy, bir cariyenin disini kirmis, magdur da onun
aleyhine davaci olmustur. Magdurun davasinda 1srar1 tizerine Hz. Peygamber
de Riibeyy’in kisas edilmesine hitkmetmis ve bu hiikmiinde “_,oLad)l &l LS

9 Giiler, “Kissa ve Hukuk, Kur’an Kissalarinin Anlam ve Degeri’, s. 143.
10  Ibn Mace, “Edahi’, 3.

11 Enam, 6/90.

12 Suara, 42/13.
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dA D

Allahin kitab, kisasi emretmektedir” buyurarak Kur'an referans gostermistir.
Bu yaklagimu ile Tevrat'ta gegen kisas hitkmiiniin bizler i¢in de gegerli olduguna
vurgu yapmistir'®.

Zahiriler ve Safii mezhebinde sahih olan goriis ile Mu'tezile ve $ia mezhep-
lerine gore bahse konu hiikiimler bizim i¢in delil degildir. Ahmed b. Hanbel'in
bir goriisii de bu yondedir. Bu fukaha Maide, 5/48; Nahl, 16/123 gibi ayetlerle ve
meshur Muéz hadisi ile istidlal etmektedirler’”. Bu kapsamda yer alan hiikiimle-
rin Muhammed iimmeti hakkinda da gegerli olmasi gerektigi yoniindeki goriis
tercihe sayan goriilmiis, usulciilerin bu konudaki ihtilaflarin daha ¢ok lafzi oldu-
gu ifade edilmistir. Ciinkii pratikte bu hitkiimlerle amel edildigi goriilmektedir.
Mesela kisas hitkmiiniin bizi baglamadigini sdyleyen hicbir fakih yoktur. Clinkii
uygulama boyle gelmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber, uyumak veya unutmak
suretiyle namazini kagiran kimsenin uyandiginda veya hatirladiginda kaza et-
mesini soylemisg'® akabinde “Beni anmak i¢cin namaz kil”” ayetini okumus ve
ayeti namazin kaza edilmesine delil getirmistir. Oysaki bu ayette Hz. Musa’ya
hitap edilmektedir.

Nihai tahlilde usulciiler $er’'u men kablena konusundaki yaklagimlar su sekil-
de formiile etmislerdir:

Allah ve Peygamberi tarafindan bize bildirilen ve bunlarin neshedildigine dair
agik hitkiim bulunmayan hiikiimler bizim igin de delildir. Bu takdirde ser'u men
kablena veya seraii salife Kitap ve Stinnete raci olmus olur'®. Hasil1 “De ki, Kim ki
Cebraile diisman ise bilsin ki O, Kurtan Allahin izniyle kendinden oncekini tasdik
ederek, yol gosterici ve inananlara miijdeci olarak senin kalbine indirmistir™°; “Iste

bu peygamberler Allahin kendilerini hidayete eristirdigi kimselerdir. O halde onlar:

13 Buhari, “Tefsiru Stireti Bakara’, 23; Ibn Mace, “Diyat”, 16; Nesai, “Kasame”, 18.

14 Serahsi, Usdl, 11, 100; Ibn Melek, Serhu mendru’l-envar, s. 251-252.

15  Ibn Hazm, el-Thkam fi ustli’l-ahkam, 11, 153; Amidi, el-Thkam fi Usili’l-ahkam, 111, 4, 378 vd; Zerkesi, el-
Bahruw’l-muhit, V1, 39 vd; Dénmez, “Ser’'u Men Kablend”, DIA, 39, 15-19.

16  Ebt Davad, “Salat”, 11; Nesai, “Mevakit’, 53; Ibn Mace, “Salat’, 10; Darimi, “Salat”, 26.

17 Taha, 20/14.

18  Seru Men Kablend'nin kaynak degeri hakkinda bkz. ibn Hazm, el-Ihkam fi usitli’l-ahkam, 11, 153; Serahsi,
Usil, 11, 76-77, 99-105; Amidi, el-Thkam fi Usili’l-ahkam, 111, 4, 378 vd; Abdiilaziz Buhari, Kesfu'l-esrdr,
111, 397 vd; Taftazéni, et-Telvih, 11, 41-42; Zerkesi, el-Bahrw’l-muhit, V1, 39 vd; Sevkani, Irsadii’l-fiihil, s.
239-240; Eba Zehra, Usilii’l-fikh, s. 285-288; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 11, 1334-1335; Zeydan, el-Veciz,
s. 263-266; Bilmen, Istildhat, 1, 195; Dénmez, “Ser’u Men Kablena”, DIA, 39, 15-19; Esad el-Kefravi, “Ser’u
men kablend”, XXX, 75-88; Erturhan, “Ashab-1 Kehf Kissasinin Fikhi Okunusu’, s. 330-333.

2 ozs_ o -

19 (o3t 6755 6305 83 5 W Bas i 03l 8L e 586 1 501502 56 o4 J6) Bakara, 2/97.
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hidayetlerine uy!™ gibi nasslar ser'u men kablend’nin bizler i¢in de hukuk kaynag:
oldugunu bildirmektedir. Ciinkii Ata b. Rabah (114/732)1n dedigi gibi nesh, tah-
sis ve takyid olmadig: siirece bu Kur’an amel etmek ve hitkiimlerine tabi olmak
i¢in indirilmistir®. Yine Atd b. Rabah, Hz. Eyy(ib'un yemininde hanis olmamasi
i¢in bir demetle vurmasina dair emrin (Sad, 38/44), ser’u men kablenanin bizler
i¢in de delil oldugunu beyan etmistir*.

II-KISACA HZ. EYYUB’UN HAYATI

Kaynaklarda Hz. Eyytbun hayat seriiveni hakkinda oldukga farkl: rivayetler
bulunmaktadir. Kurdn® ve Siinnet detaya girmemistir. Dolayisiyla sihhati konu-
sunda ihtiyatli olmak gerekir. Kaynaklarda Hz. Eyytib'un hayati hakkinda 6zetle
su bilgilere yer verilmektedir:

Hz. Eyytb baba tarafindan Hz. Ishak’in, anne tarafindan Hz. Lat'un soyun-
dandir. Hanimi ise Hz. Yakub'un kiz1 Liya veya Hz. Yasuf’un oglu Efraim’in kiz1
Rahmedir. Eyytb takva sahibi, yoksullara kars1 merhametli, dullar1 ve yetimleri
kollayan, misafire ikram eden, yolcunun yardimina kosan ve Allah’in verdigi ni-
metlere sitkreden iyi bir insandir. Hz. Yakub veya Hz. Yusuf’la ¢agdastir; ya da
Hz. Yunustan sonra yasamistir. Doksan ii¢ y1l veya daha fazla yasadig: kaydedil-
mistir. Ona ikisi kendi iilkesinden, biri de Yemenli olmak {izere ¢ kisi iman et-
misti. Kuran-1 Kerimde Eyyaba vahiy gonderildigi (Nisa 4/163), onun hidayete
erdirildigi (En'am 6/84) bildirilmekte, ayrica hastaligiyla ilgili olarak iki yerde
ayrintirya girilmeksizin 6zellikle olayin tasidigi dini ve ahlaki mesaji kapsayan
bilgiler verilmektedir*.

53 25

20 (1 pAIES D 53 it B) Extam, 5/90.

21 (ég} Y quij gl E)T}?Jl JJ;I‘ G Jus ¢ (;;Je\ lig,; J.;.«S J.; claa) J.:éj) Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurin, XV,
213-214.

22 Abdurrezzak, el-Musannef, VIII, 519-520.

23 Hz. Eyytibun zikri gecen ayetler sunlardir: Nisa, 4/163 (L5315 o5 ) ;,..’.;J\j . Sl Exsius a essig
500555 35305 G315 SUl25 55585 85 D15 ues BEENIG S piads Gl felills coal) ) Brvam Al
85 053085 (2545 S 5 15 DS 3 53 s 5 s W8 555 B8 58 5005 Sy D635

S0 ot 3T o o

(i)l s 555 Enbiya s C2288 'AJLMT,*°L§(\‘A)’~,.«>—~le,!\(i;jéﬁjj\i)l oia 565 S ANy

SCEA) a5 3955 Bl 2o 035 2350 4Ty ATOEETS 55 (e o Sad 455 536 3 O a1 G5 35315) €818 /Y]

T S R R U AT P I TR Y PO S I Y I SR
oY 35 e s g i s AT Ca 53 58530 Jada e B, LA851 iy ol Sl p2s
S5 AR 155 635 ) L5 NG 4 D50 s B 125 L),

24 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 1, 322-325; Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, 11, 634-636; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
nihdye, 1, 206-210; Harman, “Eyytib”, DIA, 1995, X1I, 16.
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Hz. Eyytb, Allahin emrine bihakkin boyun egen sadece O’'nun rizasini gozeten,
stirekli Allaha iltica eden, O'na yonelen sabuir ve tevekkiil timsali giizel bir kuldur?®.

Hz. Eyytb, biiyiik imtihanlarindan biri olan hastaligina risélet déneminde
yakalanmistir. Hastaligin niteligi konusunda Kur'anda ve sahih siinnette ayrin-
trya girilmemistir. Hz. Eyytb, Allaha kars: olan asir1 edebinden dolay: ¢ektigi bu
hastalig1 ve sikintilar1 eytana izafe etmistir®®. Oysaki hayrin ve serrin de yaraticist
Cenab-1 Hakdir.

Enes b. Malik’ten nakledilen bir hadise gore Eyytib hastaligini on sekiz y1l ¢ek-
mistir”. Bu hastaligin {i¢ veya yedi yil siirdiigiine dair rivayetler de vardur.

Hz. Eyyabun hastaliginin konu edildigi hadiste onun Carsamba giinii hasta-
liga yakalandig1 ve Sali giinii kurtuldugu ifade edilir®.

Hz. Eyytbun hastaliginin, insanlar1 kendisinden nefret ettirecek kadar agir
ve tiksindirici oldugu yolundaki yahudi kaynakl: bilgileri bir peygamberin say-
ginlig1 ve sosyal prestijiyle bagdastirmak miimkiin degildir. Kur’anda ve giivenilir
hadis kaynaklarinda bu tiir bilgiler de bulunmamaktadir. Bulagic1 olmayan bir cilt
hastaligina yakalanmisti. Yakaandig1 hastalik dili, kalbi ve akli izerinde miiessir
degildi. Diger Islami kaynaklarda gecen bu yondeki malumat ise tamamen Israili
kaynaklardan intikal etmistir. Ciinkii Cenab-1 Hak, Peygamberlerini diger insan-
larin kacgacag ve tiksinecegi sekildeki hastaliklardan muhafaza etmistir®.

Hz. Eyytb, yakalandig1 hastaliktan kurtulmak i¢in Allah’a niyazda bulunmus,
dua etmis Allah Teala da onun duasini kabul etmistir. Bu husus Kuranda soyle
zikredilmektedir:

Eyytb Rabbine, “Bu dert bana dokundu, sen merhametlilerin en
merhametlisisin®* diye niyaz etmis, bunun iizerine Allah da onun duasini kabul
etmis, bu ciimleden olarak hastaligindan kurtulmasi i¢cin Cenab-1 Hak ona “Aya-
gin1 -yere-vur! [ste yikanilacak ve igilecek soguk bir su”*! buyurmak suretiyle sifa
bulma yontemi gostermistir.

25 Bkz. Nisa, 4/163; Enam, 6/84; Enbiy4, 21/83; Sad, 38/41.

26 Sad, 38/41.

27  Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihaye, 1, 207.

28  Ibn Méce, “Tib’, 22.

29  Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Tarihu't-Taberi, 1, 323-324; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111, 564-565; Ibniy’l-
Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 70-71; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim (Muhtasar), 111, 204-205; Ibn Astr,
et-Tahrir ve't-tenvir, XXI11, 273; Bilmen, Kurdn-1 Kerin'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, IV, 2173-2174; VI,
3040-3042; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, X1, 225 vd; Harman, “Eyytb”, DIA, 1995, XII, 16-17.

30  Enbiya, 21/83.

31 Sad, 38/42.
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Bir hadise gore Eyytb ciplak olarak yikandigi bir sirada tizerine altin ¢ekirge-
ler dokiilmiis, bunlari avug avug alip elbisesinin Igine koymaya baglamis, bunun
tizerine rabbi ona, “Su gordiigiinden seni miistagni kilmamis miydim?” diye nida
edince Eyytb, “Evet, senin izzetine yemin olsun ki bana ¢ok sey verdin, fakat se-
nin bereketinden miistagni kalamam” seklinde cevap vermigtir®.

Hz. Eyytb'un diger agir imtihani aile efradi ve mali konusundaydi. Hz. Eyyab
cocuklarini ve servetini de kaybetmisti. Cenab-1 Hak, Allah'in bu takdirine itiraz-
s1z teslimiyetinden dolay1 onun duas: akabinde Hz. Eyytba aile ve servetini bir
kat fazlasiyla tekrar litfetmistir®.

Hastalig1 boyunca esi Hz. Eyytiba son derece 6zenle hizmet etmis, hig sikayetci
olmamusti.

Bir defasinda Hz. Eyytbun esi bir is i¢in disar1 ¢ikmig hasta kocasini fazlaca
bekletmis, Eyytib Aleyhisselam da sifa bulunca o esine yiiz sopa vuracagina yemin
etmis* ama onun son derece giizel hizmeti muamelesinden dolay1 yaptig1 bu ye-
minden dolay pisman olmustu.

Cenab-1 Hak Hz. Eyytib'un bu miistesna sabri ve esinin miistesna vefasi nede-
niyle yemininde hanis olmamast i¢in “Eline bir demet bugday sap1 al, onunla -bir
hatasindan dolayr dovmeye yemin ettigin karina- vur da yeminini yerine getir*
buyurarak ona bir ¢ikis yolu gostermistir.

Bununla ashinda islimda hukukun muhataplar1 nezdinde higbir sucun veya
suglunun cezasiz birakilmayacagi, bunu yaparken masumlarin higbir sekilde, sug-
lularin ise hak ettikleri ceza disinda bir ceza ile muhatap olmayacaklar: bilinci
topluma verilmek istenmektedir.

Bedeni, ailesi ve ¢cocuklar1 (mali)na isabet eden hastalik ve belalara uzun siire
sikayet etmeksizin sabrettiginden dolay1 “Eyytib sabr1” alemde bir darb-1 mesel
haline gelmis”, bu ruhsat da fikih ilminde “Eyytb ruhsat1” olarak yerlesmistir®.

32 Buhari, “Gusil’, 20, “Enbiyd” ,20, “Tevhid” 35; Nesai, “Gusiil’, 7; Ahmed b. Hanbel, II, 243, 314, 490;
Sevkani (1250/1834), Neylii'l-evtar, 1, 316.

33 (Genll 63955 buse 2 055 1358 o2l LRTOEHT; 55 pe o s GAESE 4 C5221) Embiya, 21/84; (AT 6555
S Y 65 G s s (4R 5) sad, 38143,

34  Abdurrezzak (211/826), el-Musannef, VIII, 519-520.

35  Sad 38/44.

36 Colak, Islam Ceza Hukuku, s. 97.

37 Sabani, Ravdiu’l-beyin, II, 402.

38  Cakan-Solmaz, Kuriin-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, s. 213-217.



232 | Prof. Dr. Sabri ERTURHAN

Ahd-i Atik’te yer alan, Eyytib'un basina gelen musibetlere dnceleri biiyiik bir
sabir ve tevekkiille katlanip rabbine hamdederken daha sonra isyan ettigine dair
ifadeler Islam’in niibiivvet anlayisina aykiridir. Zira Islim inancina gore peygam-
berlerde bulunan temel 6zelliklerden biri de ismet vasfidir ki bu, biiyiik kiigtik
biitiin giinahlardan, kiiftir, siiphe ve yalandan uzak olmalar1 demektir. Esasen
Kur’an-1 Kerimde Hz. EyyGbun sadece icinde bulundugu durumu dua seklinde
rabbine arz ettigi belirtilmis olup isyan ettigine ve giinahkar olduguna dair her-
hangi bir bilgi mevcut degildir. Aksine Allah'in onu sabreden bir kimse olarak
buldugu, onun ¢ok iyi bir kul oldugu ve daima Allah’a yoneldigi seklindeki agikla-
malar Kuranin Ahd-i Atik'teki bilgileri dogrulamadigini gostermektedir. Ayrica
Hz. Eyytibun hastaliginin, insanlar1 kendisinden nefret ettirecek kadar agir ve
tiksindirici oldugu yolundaki Yahudi kaynakl bilgileri bir peygamberin sayginlig:
ve sosyal itibari ile bagdastirmak miimkiin degildir. Kuranda ve giivenilir hadis
kaynaklarinda bu tiir bilgiler de bulunmamaktadir. Diger Islimi kaynaklarda ge-
¢en bu yondeki malumat ise tamamen Israili kaynaklardan intikal etmigtir®.

ITI-KISSANIN FIKHI TAHLILI

Hz. Eyytb kissasinin farkli bir¢ok fikhi hitkme kaynaklik ettigi goriilmektedir.
Simdi Eyytib kissasindan ¢ikarilan bu fikhi hiikiimleri yakindan gérmeye ¢aligalim:

A-Hiikmiin Ozel veya Genel Olusu Etrafindaki Goriisler

Bahse konu ruhsat hitkmiiniin sadece Hz. Eyyibia m1 has yoksa genele, dola-
yistyla Muhammed iimmetine de samil bir hiitkiim oldugu noktasinda farkli go-
risler bulunmaktadir®:

Bazi kaynaklarda Ibn Abbas", Miicdhid (104/732)*, Atd b. Ebi Rabah
(114/732)’mn* bu hitkmiin Hz. Eyytiba miinhasir oldugu goriisiinde oldugu; bazi

39  Genis bilgi i¢in bkz. Cessas, Ahkdmu’l-Kurian, 111, 564-565; ibnir’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kuran, 1V, 70-71;
Razi, Mefatihuw’l-gayb, XXII, 176-180; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim (Muhtasar), 111, 204-205; ibn
Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, XXII1, 273; Kasimi, Mehdsinii’t-tevil, XIV, 5107 vd; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih
Terciimesi, 1X, 142-143; Bilmen, Kuréan-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, IV, 2173-2174; V1, 3040-
3042; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, X1I, 225 vd; Harman, “Eyytb’, DIA, XI1, 16-17; Gakan-Solmaz, Kurén-1
Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, s. 213-217.

40  Kése, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, s. 334-339; Zuhayli, et-Tefsiru’I-miinir, XII, 230-232.

41 Altisi, Rithw’l-medni, X111/23, 307.

42 Cessas, Ahkamuw’l-Kurtn, 111, 565; Alasi, Rihu’l-medni, X111/23, 307.

43 Ibni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kuran, 1V, 71; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurdn, XV, 213-214.
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kaynaklarda Abdullah b. Abbas (68/687)*, Miicahid (104/732)*,bir diger nakilde
Ata b. Ebi Rabah (114/732)'in* hitkmiin Hz. Eyytiba has olmayip genel oldugu
zikredilmektedir. Said b. Ciibeyre gére bu ruhsat Hz. Eyytib'un iimmetine hastir®’.

Zemahseri (538/1144)*, Razi (606/1210)%, Beydavi (691/1292)%, Alisi® ye
gore bu hitkiim geneldir ve devamlidir. Elmalili da bahse konu ayetteki ruhsatin
hadler ve yeminlerde Eyytb ruhsati diye baki kaldigini ifade etmektedir®.

Hanefi, Safii ve Hanbeli fukahasi Hz. Eyytba verilen ruhsatin miinhasiran
Hz. Eyytba has bir hitkiim olmayip genel oldugu goriisiindedir. Nitekim daha
sonra bu goriislere yer verilecektir. Malikiler esas itibariyle ser'u men kablenay:
delil olarak kabul etmelerine ragmen Imam Malik’in, Hz. Eyytiba dair bu hitkmiin
“biz her bir immet i¢in bir geriat ve (bunun uygulanmast i¢in) bir yol-yontem kil-
dik (L;Lé,.gj g./oﬂ ‘..}(.5 Gas j.’{j)“ ayeti ile neshedildigi gortisiinde oldugu kayde-
dilmistir. Yine Imam Malik, dinde amellerin esasinin niyet oldugu hadisini** delil
getirerek Hz. Eyytib'un bu yemini yaparken hangi niyetle yaptiginin ve kastinin
ne oldugunun malum olmadigini, bu itibarla da sadece Hz. Eyytiba has olan bu
hitkiimle amel etmemiz sart degildir, demigtir®.

Ibn Kayyim, hocasi Ibn Teymiyye (728/1327)den nakille® bu hitkmiin Hz.
Eyytba has bir hitkiim oldugunu kaydeder. “Onu sabredenlerden bulduk” ayeti-
nin bu hitkmiin illeti oldugunu ifade eder. Yani hitkmiin illeti Hz. Eyytib'un sabri-
dir. Dolayistyla hiikiim ona hastir. Cenab-1 Hak hanimina bir tahfif ve Hz. Eyytiba
sefkatinden dolay1 boyle ona 6zgii bir hiikiim vaz’ etmistir. Yoksa bu, Muhammed
tiimmetini de kapsayan genel bir hiikiim degildir. Clinkii béyle bir hitkiim bizim
seriatimiza aykiridir. Ibn Kayyim, Hz. Eyyab kissasinda ¢ok ince bir fikih (fikh-1

44  Zemahseri (538/1144), el-Kessdf, V, 273.

45  Ibnirl-Arabi, Ahkamw’l-Kuran, 1V, 71; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kuran, XV, 213-214.

46  Cessas, Ahkamu’l-Kurdn, 111, 564-565; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kurdn, XV, 213-214; Kasimi,
Mehasinii’t-te’vil, XIV, 5108.

47 Kasimi, Mehasinii’t-tevil, X1V, 5108.

48  Zemahseri, el-Kessdf, V, 273.

49 (43U Las Jloda ) Razi, Mefatihu'l-gayb, 26, 188.

50 (o0l < i:;\::fa}j Y E,Q:Aif\;;ﬁ.l\ Jl;n; 55 BL S 3 ul Ci23) Beydavi, Envéru’t-Tenzil, 11, 314.

51 (Gt 32508 3 5362045 Ga5) Al Rihul-medni, XI11/23, 306.

52 Yazr, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4102; KAmil Miras, Tecrid-i Sarih Terciimesi, 1X, 142.

53 Maide, 5/48.

54  Buhari, “Bedi’l-vahy’, 1, “Itk’, 6, “Menakibi’l-Ensar”, 45, “Talak’, 11; Eba Davad, “Talak’, 11, Nesai,
“Tahare”, 60; Ibn Mace, “Ziihd”, 26.

55  Ibni’l-Arabi, Ahkdmuw’l-Kuran, 1V, 71; Kurtubi, el-Cami’ li ahkédmi’l-Kurén, XV, 213-214.

56  Bkz. ibn Teymiyye, Beyaniid-delil ald ibtali’t-tahlil, s. 276-278.
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dakik) bulundugunu ifade ederek sunlari sdyler: Esasinda hanimi Hz. Eyytib'un
iyilesmesini son derece arzu ediyordu. Bunu firsat bilen Seytan onu yanls yonlen-
dirdi. Hz. Eyyab da hanimina 6fkelenerek boyle bir yemin yapti. Bu iyi niyetinden
dolay1 Hz. Eyytibun esinin mazur ve zayif sinifinda yer almistir. Béyle zayiflik ve
mazeret hallerinde ise haddin siddeti hafifletilir*.

Ibn Astr (1394/1973) da yeminden riicti halinde Islimda yemin keffareti 6n-
gorildiugiinii, Hz. Eyytiba taninan bu ruhsatin hitkmiiniin mensth oldugunu, bu
itibarla Hz. Eyytiba hitap eden bu ayetle amel edilemeyecegini séylemektedir®.

Ruhsatin sadece Hz. Eyytiba has oldugu yoniindeki iddialara karsi Cessas
(370/981), soyle demektedir: Sayet bu hitkiim Hz. Eyyab disindakilerin degil de
sadece Hz. Eyytibun amel edecegi 6zel bir hiikiim olmus olsaydi, Allah Teala on-
dan hinsi diigiiriir yani yemininden dénmiis saymaz ve onu baska bir sey yapmak-
la yiikiimli tutmazdi. O takdirde Hz. Eyytib'un demetle vurmamasi halinde, “de-
metle vur” emrinin bir anlami kalmazdi. Clinkii vurma emrine ragmen vurmamis
olsayd1 yemininin cezasini yerine getirmis olmazdr®.

Bize gore de ayetin hiikmii geneldir. Nitekim once de gectigi iizere Atd
(114/732) da giiniimiizde bu ruhsatla amel edilir mi seklinde kendisine yoneltilen
soruyu, “Bu Kuran sadece kendisiyle amel edilmesi ve hitkmiine tabi olunmasi
i¢in indirilmistir” seklinde cevaplandirmistir®.

B-Hile
Fikih terminolojisinde hile; sekil bakimindan hukuka uygun bir islemi vasita

kilarak yasaklanmis bir sonucu elde etmek amaciyla yapilan muameledir®'.

Hz. Eyytb, bir nedenle kizdigi hanimina hastaliktan kurtuldugunda belli
sayida sopa vuracagina dair yemin etmis (nezirde bulunmus)tu. Hz. Allah, Hz.
Eyytbun yaptigi bu yeminden dolay: pismanlik duymasi tizerine hanis olmamasi

57  Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakkiin, 111, 169-171; a. mlf, [gasetii’l-lehfan, 11, 519-520; Colak, Islam
Ceza Hukukunda hafifletici Sebepler, s. 249-250.

58  Ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIII, 274.

59 (0 A 8 T 05 R UG Sl e Latl ST 008 2 8.8 g B s 565 L0102 56 5
el b J.jd}vjrj)‘ ¢ CRAIL G Al U e Ja5) Cessas, Ahkamu'l-Kurin, 111, 565.
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60 (é;;} o Jay) 3\}25! Iyl G de §p g Jas Ja sladd |35) Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurn, XV,
213-214; Nevevi, el-Mecmii’, XIX, 32/2.

61  Kése, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, s. 101 vd; a. mlf, “Hiyel”, DIA, XVIII, 170-178.
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i¢in bir ¢ikis yolu gosterilmis, bu baglamda “Eline bir demet sap alip onunla vur,
yeminini bozmus olma (258 N wS f,al; l;.,a ;Jv/\fq 3;3)”62 buyurarak hanimina

saplar1 demet yapip bir kere vurmasini emretmistir®.

Cessas, bu ayette (Sad 44) kisinin gerek kendisi gerek bagkasindan herhangi
bir zorlugu giderme seklinde olsun gerekse islenmesi caiz bir seye ulasma konu-
sunda olsun, (mesru) hileye/¢ikis yoluna bagvurmanin cevazina delil bulundugu-
nu ifade etmektedir®.

Hiyelin céiz olduguna dair ileri siiriilen deliller kars1 goriiste olan fakihler
tarafindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu cimleden olarak Hz. Eyytbla
ilgili olarak Kuranda anlatilan hiyel 6rnegi farkli sekillerde yorumlanmis olup®
bu konudaki goriisleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a) Sad, 38/44. ayetin hiikmii, “Her biriniz icin bir yol ve yontem kildik” (Maide
5/48) ayetiyle neshedilmistir.

b) Ayette bahse konu olan hitkiim Hz. Eyytiba hastir. Bagkalari i¢in delil tegkil
etmez. Ciinkii Hz. EyytGbun seriatinda keftaret yoktu, bu sebeple Allah ona boyle
bir yol gstermistir. Islam dininde keffaret oldugu i¢in buna ihtiyag yoktur.

¢) Hz. Eyytb karisina vuracagina dair yemin etmemis, vurmay1 adamustr.

d) Bu ayet, hadd cezalarina dayanamayacak durumda olan hastalar i¢in boyle
bir ruhsatin bulundugunu gostermektedir.

e) Ayetin ifade ettigi husus Islam dininin esaslarina uymayan, dolayisiyla
Miisliimanlar i¢in delil teskil etmeyen daha dncekilerin seriatiyla ilgilidir®.

Bu ayet Kur'’an-1 Kerimde zikredildigine gére Miisliimanlari alakadar eden bir
yonii bulunmalidir. Hz. Peygamber’in, bir cariye ile zina eden kisinin ileri derece-
de hasta olmasi sebebiyle ona bu tiirde bir ceza uygulamasi 6rneginde oldugu gibi®”
iyilesmesi umulmayan veya dayanamayacak durumda olan kisilere sembolik bir
ceza tatbik edilmesinin ceza felsefesi agisindan 6nemi biiyiiktiir. Clinkii sembo-

62 Sad, 38/44.
63 Serahs, el-Mebsiit, 30, 209; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakkiin, 111, 153, Bati, Davabitu’l-maslaha, s. 265,

64 (Gl I B v 2 555 005 (5 38001 53 A S50 6 1 4230 a5 o s 4
255 55 G Joai V5 sl o 4y £ 55 ¢ REIL) Cessas, Ahkamu'l-Kurin, 111, 564; Kose, Islam Hukukunda
Kanuna Karsi Hile, s. 271.

65  Ibn Kayyim el-Cevziyye, [gasetiil-lehfan, 11, 519-520.

66  Kose, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, s. 334-339; a. mlf, “Hiyel”, DIA, XVIII, 173.

67  Ahmed b. Hanbel, V, 222; Ebi David, “Hudid”, 34; ibn Mace, “Hudad’, 18.
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lik de olsa hi¢bir sucun cezasiz kalmayacag fikrinin toplumda yerlesmis olmasi
ehemmiyet arz etmektedir. Ayrica Hz. Eyytbla ilgili olayda ortaya konulan sey,
bazi alimlerin ifade ettigi gibi Allah'in rahmet ve merhametine 6rnek olarak zik-
redilen ve Eyytiba has bir hitkiim de olabilir.

Harami helal kilmak, farzdan kaginmak ve iyiligi terk etmek amaciyla kanuna
kars1 hilenin caiz olmadig, son derece giinah oldugu hatta son tahlilde kisiyi kiifre
dahi siiriikleyebilecegi ortadadir®. Burada kanuna karst ve Islam hukukunun ru-
huna aykiri olan hile degil”, Islim hukukunun kaideleri ve gayelerine aykir1 olma-
yan ve hile olarak telakki edilmesi isabetli olmayan, kanun igerisinde bir ¢are, bir
¢ikis yolu s6z konusudur”'. Hasili, Satibi'nin ifadesiyle ser’i bir esas1 yitkmayan ve
seriatin muteber kabul ettigi bir maslahata aykirilik teskil etmeyen hileler yasak-
lanmamuistir ve batil degildir”. Hz. Eyytibun kissasinda gecen hile bu kabildendir”.

Saffet Kose meseleye ceza felsefesi agisindan yaklagarak gerek Hz. Eyytba ta-
ninan ruhsatta gerekse Hz. Peygamber’in hasta zaniye uyguladigi sembolik ceza-
da (kanuna kars1) hilenin s6z konusu olmadigina vurgu yapar. Konunun ceza fel-
sefesiyle ilgili oldugunu séyleyen miellif, cezada aslolanin caydiricilik oldugunu,
sembolik de olsa bu uygulama ile hasta bile olsa bir kimsenin yaptig1 fiilin cezasiz
kalmayacag ilkesinin zihinlere yerlestirilmeye ¢alisildigina dikkat ¢eker™.

C- Ceza Hukuku

Hz. Eyyab kissasinin en fazla ceza hukukunda uygulama alani buldugu gé-
rilmektedir.

Cumbhur-1 fukahd demetle vurma konusunda taninan ruhsatin sadece Hz.
Eyytiba has olmayip zaruret ve hastalik gibi durumlarda Muhammed timmeti
i¢in de gegerli olan siirekli ve kalic1 bir hitkiim oldugunu ifade etmislerdir. Eyytb
aleyhisselam hastalig1 esnasinda iyilestiginde esine yiiz sopa vuracagina dair ye-

68  Kése, Islam Hukukunda Kanuna Karst Hile, s. 334-339; a. mlf, “Hiyel”, DIA, XVIII, 173. Hile konusun-
da bkz. Sayis, Tefsiru dyati’l-ahkam, 1V, 438-442; Bati, Davabitu’l-maslaha, s. 255-282; Sabtini, Ravdiu’l-
beyan, 11, 408-409.

69  Mevdudi, Tefhimuw’l-Kurin, V, 81.

70  Bkz. Kése, Islam Hukukunda Kanuna Karst Hile, s. 297-331.

71  Kose, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, s. 271-296, 333 vd.

72 (Wbl a Y el B A s bajlel ¢t ded ddias (a3l Vs Le s Sl e Y Al 0)) Satibi, el-
Muvafakat, 11, 387.

73 Abdurrahmén el-Kiylani, “Hile”, IV, 566.

74  Kése, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, s. 425; a. mlf, “Hiyel’, DIA, XVIII, 173.
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min etmisti. Allah Teéla, esinin Hz. Eyytba giizel hizmeti ve Hz. Eyytib'un da
esinden razi olmasi sebebiyle yemininde belirledigi cezanin ¢ok daha hafifini uy-
gulamasini talep ederek onun yeminini yerine getirmesini saglamistir. Bu, stirekli
ve kalic1 bir ruhsattir”.

Bu fakihlere gore ser'u men kablena bizler i¢in baglayici bir delildir. Bunun
baglayici oldugu ayrica Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da gorilmektir. Hz.
Peygamber’in bahse konu uygulamas: soyledir:

Ensardan oldukga agir bir hastaliga yakalanan bir zat, yanina gelen bir baska-
sinin cariyesiyle zina eder. Sonra kendisini ziyarete gelen yakinlarina olay1 anlata-
rak bu fiili karsiliginda Hz. Peygamberden fetva sormalarini talep eder. Onlarin
durumu Hz. Peygambere haber vermeleri {izerine Hz. Peygamber, yiiz sopa uy-
gulanmasi talimatini verir. Sahabenin, failin bu cezaya dayanamayacak derecede
hasta ve bitab oldugunu, cezanin infazi halinde dlebilecegini beyan etmeleri tize-
rine Hz. Peygamber, yiiz saptan olusan bir demetle bir defa vurmalari talimatini
verir ve ceza bu sekilde uygulanir’.

Hz. Peygamber’in bu uygulamasi Hz. Eyytib'un ruhsatiyla amel ettigini ve ona
muvafakat ettigini gostermektedir”’.

Ibn Kayyim de ilgili ayetin lafziyla Hz. Peygamber’in zina eden hasta erkege
dair hadis lafziyla muvafakat ettigi dolayisiyla zina sugu disindaki fiillere samil
olamayacag: diisiincesindedir’.

75 Cessas, Ahkamu’l-Kurn, 111, 565-566; (¢ o5 O 58k 4ay Ul Mo s 13] ELa STl ppad 4 e b il OIS
LLaas Jlodas dge ol s ol Lgzeds u*“"-] el 5 a)e) Zemahgeri, el-Kegsdf, V, 273; Razi, Mefé£ihu’l—gayb,
26, 188; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 314; Altsi, Rihw’l-meani, X111/23, 307; Yazir, Hak Dini Kuran Dili,
VL 4102; (e po 5 105 555 12l 553531 3 5365523 ) Zuhayli, et-Tefsirul-miinir; XI1, 226.

76 (ol al i e op bl 0T ST Clgs cpl o i Ll s ol Wt el dns oy o L0
wle s lae e sl slab ol o e oy (231 T LV e s e all Lol J sy Cloensl o
ale alll oo Al pony I grinesl JB s A o225t 553 3m 40 5 lor s ade oo L Lo 58 L) g o Bl
o U o b Ll Lo 165 s ke aldl oo aldl J s J S5 15 S0 o ot Bl o iy 25 56 (s
15ty OF s ke alll oo aldl J gy 5ol oo ol V] g Lo asllie e S oo ) 4y 5 501 e -
85 &0 Lo g b C\}w %L &) Ebi Davad, “Hudad”, 33; Ibn Mace, “Hudd”, 18; Ahmed b. Hanbel, V,
222; Abdurrezzak, el-Musannef, VIII, 520-521; Sanani, Siibiiliis-selam, IV, 12-13.

77 $afii, Ahkamuw’l-Kurin, s. 460-461; Cessas, Ahkdamu’l-Kurtn, 111, 566; Zemahseri, el-Kessdf, V, 273; Razi,
Mefatihw’l-gayb, 26, 188; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 137-138; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kurin, XV,
213-214; Udeh (Avde), Abdulkadir, et-Tesriu’l-cindi’l-Islami, 11, 453; Sabani, Ravdiu’l-beyan, 11, 407-408;
et-Tefsirw’l-miinir, X11, 226; Kose, Islam Hukukunda Kanuna Karsi Hile, s. 283-284. Ayrica bkz. Ibnii’l-
Himam, Fethu’l-kadir, V, 245.

78 (Gglon b gy 3236 5 o0l camBTolE 3 2201 2 pSET e O s s 0T s 88132 1405 Tbm
Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfan, 11, 520; Kasimi, Mehdsinii't-te¥il, X1V, 5109.
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Belirtmek gerekir ki ruhsatin genel oldugunu kabul eden fakihler de bu ruh-
satin her mazeretli kisi icin gegerli olmadiginin altini ¢izmisler, bu uygulamanin
hadd cezasina higbir sekilde dayanma giicii olmayan ve iyilesme umudu olmayan
hasta ve konumdaki sahislarla sinirli olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Bunun sinir-
larini su sekilde arz edebiliriz:

Hasta iyilesme umudu olan ve olmayan seklinde iki kisimdir. Iyilesme umu-
du olan hastalara haddin derhal uygulanip uygulanmayacagi konusunda fakihler
farkli yaklasim igerisindedir. Ishak (238/852), Ebti Sevr (240/854) ve bazi Hanbeli
hukukgular, hastalig1 gecici olan kimselere haddin derhal uygulanacag: diisiince-
dedir. Haddin ertelenmeyecegi diisiincesinde olan fakihler, Hz. Omer’in Kudame
b. Maz'lina hasta iken haddi uygulamasini goriislerine dayanak yaparlar. Hz.
Omer’in bu uygulamasinin sahabe arasinda yayildigini ve icma olustugunu iddia
ederler. Bu fakihlerin gerekeeleri arasinda haddin uygulanmasinin vacip oldugu,
Allah’in vacip kildig: bir hitkmiin ertelenemeyecegi diisiincesi de yatmaktadir”.

Iyilesme iimidi olan hastalara gelince Hanefi, Safii ve bir kissm Hanbeli
fukahas: bu hastalara uygulanacak haddin ertelenecegi goriisiindedir. Bu cim-
leden olarak hastalik, hamilelik, logusalik vb. durumlarinda hatta asir1 soguk ve
asir1 sicak zamanlarda ceza uygulanmaz ve uygun bir zamana ertelenir. Bu fa-
kihler goriislerini Hz. Alinin lohusaya had uygulanmayacagina dair rivayetine®
dayandirirlar. Yine bu fakihler Hz. Omer’in hastaya hadd uygulamasini “hastalig
hafif olan kimse” seklinde te'vil etmislerdir®.

Cezaya dayanamayacak derecede hasta olup iyilesme umudu bulunmayan fa-
illere haddin infazi konusuna gelince cumhiir bu faillere sembolik olarak saplar-
dan olusan bir demetle bir defa vurulacag: ve cezanin ertelenmeyecegi goriisiin-
dedir. Boyle bir uygulama hadlerin biitiiniiyle terk edilmesinden daha uygun bir
yaklagimdir. Bu fakihlerin gerek¢esini Hz. Eyytiba verilen ruhsatin konu edildigi
Sad, 38/44. ayeti ile yine yukarida detay1 verilen hadis® olusturmaktadir. Oziir/
mazeret durumunda demetle bir defa vurulmasi meseld bir zina cezasinda yiiz

79  Ibn Kudame, el-Mugni, X, 137-138; Udeh (Avde), Abdulkadir, et-Tesriu’I-cinai’l-Islami, 11, 450-453.

80  Abdurrezzik, el-Musannef, VII, 394. Ayrica bkz. Miislim, Hudtid, 34; Tirmizi, “Hudad”, 13; Ahmed b.
Hanbel, I, 136, 154, 156.

81  Merginani, el-Hidaye, 11, 97; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 137-138; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, V, 231, 245;
ibn Abidin, Reddii'l-muhtar, 1V, 13-14; Udeh, et-Tesriu’l-cindi’l-Islami, 11, 450-453; Bilmen, Istilahat, 111,
195, 224.

82  Ebt David, “Hudtd’, 33; Ibn Mace, “Hudtd’, 18; Ahmed b. Hanbel, V, 222; Sanani, Siibiiliis-selam, 1V,
12-13.
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kirbag yerine gegmektedir®. Imam Malik ise, demetle vurmanin tek celde yerine
gegecegi, bunun da ayetin agik hitkmiine aykir1 oldugu gerekgesiyle bu uygulama-
ya cevaz vermemektedir®.

Zahiriler, Ser'u men kablen&’y1 delil kabul etmezler. Bu nedenle de Sad, 38/44.
ayetindeki ruhsatla amel etmezler. Su kadar var ki Ibn Hazm (456/1064), sayet
hasta ¢ok agir ve hadd infazina dayanamayacak ise, cezanin sayis1 dikkate alinarak
mesela yiiz sap veya seksen sap demet haline getirilip bir defa vurulabilecegine
hitkmetmistir. Yine cezanin i¢ki cezas1 olmasi halinde elbisenin uglariyla vurul-
mak suretiyle cezanin infaz edilebilecegine hitkmetmistir. [bn Hazm, bu goriisiine
dayanak olarak Allah’in kimseye giicliniin {izerinde bir yiik yiiklemeyeceginin bil-
dirildigi Bakara, 2/286. ayetini gosterir *.

Infaz esnasinda demetteki saplarin tamaminin faile degmesinin cumhura
gore sart oldugunu belirtmemiz gerekir. Aksi halde yemin eden kimse yeminini

yerine getirmis sayillmaz®.

Ibn Arabi (543/1148)%, Ibn Teymiyye (728/1327)% ve Ibn Kayyim (751/1350)%
gibi fakihler Hz. Eyytb'un seriatinda keffaret olmadigini, sayet keffaret olmus ol-
saydi darba muhtag olmayip isi keffaretle telafi ederdi, demiglerdir. Ibn Kayyim,
Hz. Eyytb'un seriatinda yemini yerine getirmenin hadler mesabesinde oldugunu,
dolayisiyla ifasinin zorunlu oldugunu, failin ancak mazur olmasi durumunda ce-
zanin hafifletilecegini, Hz. Eyytbun da bu sekilde uygulama yaptigini ifade eder®.
Ibn Astir (1394/1973), Hz. Eyy(ba taninan ruhsatin yemin meselesine miiteallik
oldugunu, yeminlerle hadd, kisas ve tazir cezalarinin bu ruhsata kiyasinin isabetli
olmayacagini soyler. Miiellif bu konuda yeminlerle bedeni cezalar arasinda cins,
asil ve fer’ konularindaki farkliliga dikkat ¢eker. Hadler ve keffaretler arasindaki
gaye farkina da dikkat ¢eken yazar hadlerde miisamahakar ve gevsek davranma-
nin mefsedete ve sonugta sagmaliklara yola agacagini dile getirir.

83 Merginani, el-Hidaye, 11, 97; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 137-138; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, V, 231, 245;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 13-14; Udeh, et-Tesriu’l-cinai'l-Islami, 11, 450-453; Bilmen, Istilahdt, 111,
195.

84  Ibn Kudame, el-Mugni, X, 137-138; Udeh, et-Tesriu’l-cinai’l-Islami, 11, 453.

85  Ibn Hazm, el-Muhalla, XII, 86-92.

86  Cessas, Ahkamuw’l-Kurén, 111, 565; Maverdi, el-Havi’l-kebir, XV, 451-452; Zemahseri, el-Kessdf, V, 273;
Nevevi, el-Mecmii’, XIX, 324; Ibnirl-Hiimam, Fethu’l-kadir, V, 245; Altsi, Rihw’l-medni, XI11/23, 307.

87  Ibnir'l-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 72

88  Ibn Teymiyye, Beyaniid-delil ala ibtali't-tahlil, s. 277-278.

89  Ibn Kayyim el-Cevziyye, [gasetii'l-lehfan, 11, 520.

90  Ibn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfan, 11, 520.
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Ibn Astir, Hz. Peygamber’in iyilesme umudu olmayan hastaya yonelik uygula-
mast®! konusunda ise su goriislere yer verir:

Bahse konu kissa tek oldugu halde farkli senet ve ibarelerle gelmistir ve bu
konuda hiiccet degildir. Ayrica bahse konu olayda su ihtimaller de mevcuttur:

a) Bu fail, kendisine hadd uygulanmas1 miimkiin olmayan 6liimciil bir has-
tayd.

b) Hastalik bu kisinin akli dengesini bozacak bir hal arz ettiginden kisi akli
dengesini kaybetmis ve cinnet halinde bu fiili islemistir. Bu da durumu siipheli
hale sokmustur. Siiphe ise haddin infazina engeldir.

c) Bu hadis, haber-i véhid derecesindedir. Hadlerin uygulanmasini emreden
manevi tevatiir derecesindeki hadislerin hitkmii béyle bir haber-i véhidle iptal
edilemez.

d) Bu durumun 6zel bir durum arz ettigi, dolayisiyla zaruret hallerinde bu
uygulamanin yapilabilecegi seklindeki yaklasim da dogru degildir. Ciinkii gerek
hamile gerekse diger hastalara hadd infazinin iyilesinceye kadar tehir edildigine
dair seleften ¢ok fazla goriis vardir. Hz. Peygamber hicbir hamileye demetle vu-

rulmasini emretmemistir....”2.

D-Yemin

Yemin; bir kimsenin Allah’in adin1 veya bir sifatin1 zikretmek suretiyle bir
konu iizerindeki kararliligini pekistirmeyi, s6z ve beyanini kuvvetlendirmeyi ifa-
de eder”.

Bilindigi tizere Hz. Eyytb hasta iken hanimini bir miktar sopa vurarak do-
vecegine yemin etmis, sonra esinin kendisine gosterdigi egsiz vefasindan dolay1
pismanlik duymus, Allah da, “kag adet sopa vuracaksan o sayida ¢op al, onu bir
demet haline getir ve o demetle bir kez vur. Bu sekilde hem yeminin yerine gel-
mis, hem de hanimin eziyet gormiis olmaz” buyurarak Hz: Eyytb'un problemine
¢Ozim getirmistir™.

91  Ebt David, “Hudad’, 33; Ibn Mace, “Hudtid”, 18; Ahmed b. Hanbel, V, 222.

92 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIII, 275. Krs. Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakkiin, 111, 169-171;
a. mlf, [gasetii’l-lehfan, 11, 519-520.

93 Boynukalin, “Yemin”, DIA, 43, 417-420.

94 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIII, 273; Mevdtdi, Tefhimu’l-Kuréan, V, 80.
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Hz. Eyytiba ¢6zim yolu gosteren “Ve eline bir demet alip onunla vur, boylece
yemininde hanis olma (£=55N5 4 & 56 Gy S, 25 ayeti, yeminle ilgili farkli
meselelerde birgok fakihin atifta bulundugu esasl delillerdendir®.

Konuya iliskin gortslerini fukaha genellikle kendi dénemlerinde kurumsal
bir yap1 arz eden koleler tizerinden vermislerdir. Bu cimleden olarak mesela ko-
lesine su kadar sayida kirbag¢ vuracagina dair yemin eden kisi, o kadar sayidaki
saplar1 bir demet haline getirip bir defa vurmasi halinde yeminin yerine getirmis
sayilir. Su kadar var ki 6nce de belirtildigi gibi bu demetteki saplarin tamaminin
kolenin viicuduna isabet etmesi gerekir. Hanefi imamlar: Ebti Hanife, Eba Yusuf,

Imam Muhammed ve Ziifer * ile Imam $fii bu goriistedir®.

Imam Malik ve Leys yemin eden kimsenin yeminini yerine getirmis olmaya-
cagina hitkmetmislerdir®®. Oysaki bu ictihad, aslin hilafinadir. Ciinkii ayetin agik
hitkmii demetle vur ve yemininde hanis olma seklindedir®.

“o =

ibn Arabi (543/1148), (255 Y5 o rp@ G&f .;_\.5; .x;j) ayetinin iki duruma

muhtemel oldugunu soyler:

a) Onlarin seriatlerinde keffaret yoktu, yeminini yerine getirme (birr) veya

yemini bozma (hins) s6z konusuydu.

b) Eyytibdan sadir olan yemin olmayip nezirdi. Nezir muayyen olunca Ebt
Hanife ve Imam MaliKe gore keffaret gerekmez. Imam $afii ise her nezrde keffaret

olduguna hiikmetmistir'®.

Ibn Astir, yeminden riicu halinde Islamda yemin keffareti éngoriildiigii, bu
baglamda Hz. Peygamber’in, “Ben, bir hususta Allah adina yemin eder de sonra

ondan daha hayirlisini goriirsem, yeminimin keffaretini verip daha hayirh ola-

95  Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim (Muhtasar), 111, 206; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4102. Miras,
Tecrid-i Sarih Terciimesi, IX, 142.

96  Cessas, Ahkamu’l-Kurén, 111, 565; Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kurin, 11, 361; Baberti, el-Indye, V, 193;
Ibni’l-Hiiméam, Fethu’l-kadir, V, 194; Sabini, Ravaiul-beyan, 11, 407.

97  $afii, Ahkamuw’l-Kuran, s. 460-461; Maverdi, el-Havi’l-kebir, XV, 451-452; Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-
Kurin, 11, 361; Nevevi, el-Mecmii’, XIX, 320 vd.

98  Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kurdn, 11, 361; Ibnivl-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 71; Kurtubi, el-Cami’ li
ahkami’l-Kuridn, XV, 213-214.

99  Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 111, 565; Sabtni, Ravdiu’l-beydn, 11, 407-408.

100 Ibnirl-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 72. Ayni yaklagim icin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ilamu’l-
muvakkiin, 111, 170.
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n1 yaparim.”'”" mealindeki hadisi delil getirerek Hz. Eyytiba taninan bu ruhsatin
bizim dinimizde mensth oldugunu, dolayisiyla Hz. Eyyiiba hitap eden bu ayetle
amel edilemeyecegini sdylemektedir'®.

Bununla birlikte Maliki fakih ve miifessir Kurtubi, Hz. Eyytibun seriatinda
keffaret bulunmadig1 iddialarinin dogru olmadigini ifade eder. Bu baglamda su
hadise yer verir:

Hz. Peygamber (A.S.) soyle buyurmustur:

Allah’in peygamberi Hz. Eytibun maruz kaldig1 bela on bes sene stirmiistiir.
En samimi dostlarindan iki kisi disinda yakin ve uzak biitiin dostlar1 onu terk
etmisti. Bu iki kisi her giin ona gelip gidiyorlard1. Bir giin bu iki kisiden biri dige-
rine soyle dedi: Biliyoruz ki vallahi Eyytib 6yle bir giinah isledi ki alemlerde higbir
kimse bu denli (biiytiik) bir giinah islememistir. Arkadasi ona (bu derece biiyiik
glinah) nedir ki diye sorunca o da; on sekiz yildan beri Allah Teala merhamet edip
basina gelen belay1 ondan kaldirmads, dedi. Hzz. Eyytbun yanina geldiklerinde
adam sabredemedi ve konuyu Hz. Eyytba anlatti. (Bunun) iizerine Hz. Eyyb,
“Ne dedigini bilmiyorum. $u kadar var ki Allah biliyor ya, ben Allah'in adini zik-
rederek (Allah adina yemin ederek ) iddialasan iki kisiye ugruyordum. Evime
dondigiimde Allah'in adinin hak olan bir husus disinda zikredilmesini (yani batil
bir davada Allah adina yemin edilmesini) hos gérmedigimden dolay1 onlar adina
keffaret 6dityordum.”'®

Bu rivayet Hz. Eyytb'un seriatinda keffaret oldugunun agik delilidir. Buna
gore bir kimse, bagkas1 adina onun izni olmaksizin keffaret 6demis olsa, vacip
yerine gelmis olur ve o kisi tizerinden keffaret diigmiis olur'™.

101  Buhéri, “Eyman’, 1, “Keffarat”, 10; Miislim, “Eyman” 19; Ebti Davad, “Eyman’, 12, 14; Nesai, “Eyman’, 15.

102 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIII, 274.

103 e 259 Al o B BB EE B0 02 000 1IN (5 0 By 16 il e Lo 0,25 8
G 5 2 8T A 05 0 6 o) RTS8 55 ) 01505 6 36 i3 T 10 S w134
Jod gunubebis L g JE e Suiin 06 s00 6 o U I 5w e AT
i B oS 03 15 3 B2 Aol 352 0,8 6 o 31V 8 1006 BT 5 s 5

,,,,,,

‘5; u;; gl{U\ ;343‘ u] ;C.e\;.g L;é,.c j.!:SU Lv,;S J}) Yakin ifadelerle bkz. Ebti Ya'la, Miisned, V1, 299; Hakim en-

Nisaburi, el-Miistedrek, 11, 635-636.
104 (82 EBRz; Ee o3l g6 58 Gl R e 2 e 8 e 05 e Ol ¢ e CIE 500 O Easdi 15 3561 38
2;&33\) Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurtn, XV, 214-215; Sabni, Ravdiu’l-beyan, 11, 409-410.
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Ayette glinah olmadig: siirece yemini yerine getirmenin, hénis olup keffaret
ifasindan efdal olduguna delil vardir'®.

Yine ayet, yeminin mutlak olup herhangi bir kayit bulunmamasi halinde der-
hal yapilmasinin gerekli olmadigini bu konuda kisinin uygun bir zamanda ye-
minini yerine getirebilecegine delil olarak da gosterilmistir. Clinkii Hz. Eyyb,
sagligina kavusur kavusmaz esine hemen vurmamistir'®.

Bu noktada kisaca yeminde istisnadan bahsetmek isabetli olacaktir.

[stisn4; kisinin yemininde “ingallah” kelimesini veya “illa” istisna edatini kul-
lanarak yemininde istemedigi bir hususu yeminin disinda tutmasidir. Istisna “in-
sallah”, Allah nasip ederse, izin verirse gibi ifadelerle olabilir. Istisnanin yemine
bitisik olmas1 halinde yeminde hanis olunmasi s6z konusu olmaz'”’. Nitekim Hz.
Peygamber bir hadislerinde yemininde istisna yapan kimsenin dilerse yeminini
yerine getirecegini dilerse terk edebilecegini, yapmamasi halinde bu istisnaya isti-
naden yemininde hinis olmayacagini ifade etmistir'®.

Sad, 44. ayetinde yemin eden kimsenin istisna yapmamas: konusunda delil
oldugu gibi'” yeminde istisnanin muttasil olmasina da delalet vardir. Ciinkii sayet
terdhi seklinde istisnd caiz olmus olsayd: demetle vurmakla emredilmezdi'*’. Fa-
kat Kurtubi, istisnanin sonra yapilmasimin yeminin hitkmiinii kaldirmayacagini
ifade etmektedir''’.

Ayni sekilde ayette bir konuda yemin edip de sonra daha hayirli olani gorse,
yemin ettigi seyi yapmasi halinde keffaret 6demesi gerektigi hususunda da delil-
dir. Ciinkii sayet yemininden dolay1 keffaret gerekmemis olsayd: Hz. Eyytb, ye-

105 Sabtni, Ravdiu’l-beydn, 11, 409.

106 (55 3 4l5a1 &, 1T 01 O lan G ¢ o Sl i o (o Bl S5 15 e OF G 5 085
v0) Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111, 567.

107  Baberti, el-Inaye, V, 94-95; Ibniv'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, V, 94-95.

108 (Gix b s DFALE OIS a5 LE O ¢ 200 a8 2L §) 10 oy o L5 (3) Muvatta, “Eyman, 10; Eba
David, “Eyman’, 11; Tirmizi, “Eyman’, 7; Nesai, “Eyman’, 18, 39; Ibn Mace, “Keffarat” 6.

109 (JQMJ (’JJ Jils uy‘ QY ¢ W oV Gl aof J:-,U o e JJ.\ «N\ #5) Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 111, 567

SKT

110 (ﬂfVJ);LMVLJNL@&u\;.iitwwc.,jjw‘wquwu,sumc@y G2y OF B 5 G5
< ,AL) Cessas, Ahkamu’l-Kurén, 111, 567; Abdiilaziz Buhari, Kesfu’l-esrar, 111, 238; Zerkesi, el-Bahru’l-
muhit, 11, 286; Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir, 1, 298.

111 (d@[n&u\]@wd}ﬂ\w.u) LalﬂulS\;\L&ce,,YwaJl GLMMY\U‘J.QJJ;MYJ JLAJAJ}}

. M‘Y s.g,‘éb . Lé\ ¢ w;lﬁ\ﬁﬂ\.\.&) . L@Jﬂr.! ‘:lww@w ) Kurtubl, el—Camz ll ahkumz l—
Kurn, XV, 214-215. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 111, 284-286.
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minini terk eder ve demetle vurma durumunda kalmazdi. Bu husus, yemin ettigi
husustan daha hayirli olan1 yapmasi halinde keffaret gerekmeyecegi goriisiinde
olanlarin''? hilafina bir durum arz etmektedir'".

Kanaatimize gore Hz. Eyyibun seriatinda keffaret bulunmaktaydi. Bize gore
Cenab-1 Hak, Hz. Eyytibun yemininde hanis olup da keftaret 5deme mecburiyetinde
kalmamasti i¢cin Ona ruhsat vermistir. Ayrica yukarida zikredilen hadiste Hz. Eyytib'un
seriatinda keffaret hitkmiiniin bulundugunu géstermektedir. Dolayisiyla “keffaret ol-
sayds, onu tercih eder ve hanimina vurmak durumunda kalmazd1” seklindeki goriisii
degil, “yemininde hanis olup keffaretle yiikiimlii olmamak igin, i¢in Allah, uygulaya-
cag1 cezayt hafifletti” seklindeki goriisiin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

E- Te'dib (Aile Hukuku)

Kimi fakihler (£255 Y5 & & ,«:b Ero 35 343) sad, 44. ayetini esas alarak
kocanin karisini tedib hakki olduguna hukmetmlslerdlr““. Bu ctimleden olarak
Cessas, niistiz halinde kadinin tedibinin (darbinin) ilgili ayetle'" hitkme baglan-
digini"'¢, Sad, 38/44. ayetinin ise niisiz olmasa bile kocanin esini tedib amach
darp edebilecegine delélet ettigini sdyler. Cessas, bu iddiasin1 destekleme ma-
hiyetinde Hz. Peygamber doneminde vuku bulan bir olayr delil getirir. Bahse
konu olayda gectigine gére bir adam hanimin tokatlamis, kadinin ailesi de Hz.
Peygamberden kocaya kars1 kisas talep etmis bu talep tizerine de “Erkekler, ka-
dinlar iizerinde kaim/onlari koruyup kollayan sorumlu yoneticilerdir. (O 55\ Jis 5
i J})” ayeti'” nazil olmugtur''®. Nitekim bu ayet (Nis4, 34) de ayn1 sekilde
niisiz olmasa bile (niistiz dig1 baz1 hallerde) kocanin esi tizerinde tedip hakki ol-
dugunu gostermektedir'*’.

112 Buhéri, “Eyman’, 1, “Keffarat”, 10; Miislim, “Eyman’, 19; EbG Davad, “Eyman’, 12, 14; Nesai, “Eyman’, 15.

13 ¢ us@rjjfﬁfuﬁlwu\d;;}wwé leuﬁé\;wgp&du\y;b;@,
S A R e S 16 1 I3 vl A5 iAW, O ) e o35 sle Gs G O T8 ) Cessis,
Ahkamuw’l-Kurén, 111, 567, Ayrica bkz. age. III, 451.

114  Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 111, 566; Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kurin, 11, 361; Alasi, Rihu’l-medni, X111/23,
307-308.

115 Nisa, 4/34.

116 Kadina darpla ilgili izahat igin bkz. Saffet Kose, Aile Medeniyetinin Sonu, s. 311-340; Karaman, Cagric,
Donmez ve Gumis, Kurian Yolu, 11, 11, 58-62.

117 Nisa, 4/34.

118 Matiridi, Tevilatii Ehl-i siinne, 1, 413; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 11, 266-267; Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-
Kurin, 1, 448; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, X, 71; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurén, V, 168; bn Kesir, Tefsiru’l-
Kurani’l-Azim (Muhtasar), 1, 385; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 11, 1350.

119  Cessas, Ahkamuw’l-Kur@n, 111, 566-567; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, XII, 229.
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Kurtubi, bu ayetin (Sad, 44) kocanin karisini tedibinin cevazini tazammun
ettigini belirterek, tedib nitelikli darbin bir bagka ifadeyle hurma vb. agaclarin
saplarindan olusan bir demetle vurmanin hadlerde caiz olmadiginin altini gizer.
Ayni sekilde kisinin tedib sinirini agsarak hadd sayisina ulasacak derecede karisini
dovmesinin de caiz olmadigini ifade ederek goriisiinii Hz. Peygamber’in “Onlara
siddetli olmayacak sekilde hafifce vurun.” hadisiyle'*® desteklemeye ¢aligir'*!

F- Gusiil

Hz. Eyytibun kissasindan ¢ikarilan fikhi hitkiimlerden biri ¢iplak olarak yikan-
manin cevazina dairdir. Fakihler, baz1 durumlarda ¢iplak gusliin cevazina hitkmet-
misler, goriislerine Hz. Eyytibun yikanmasini konu alan bir hadisi esas almislardir.
Bu hadise gore Hz. Eyytib ¢iplak olarak yikandig bir sirada tizerine altin ¢ekirgeler
dokilmiis, bunlar1 avug avug alip elbisesinin i¢cine koymaya baslamis, bunun tize-
rine Allah Teila ona, “Ben seni bu gordiiklerine doniip bakmayacak kadar zengin
kilmadim mi?” diye seslenince Hz. Eyytib, “Evet, senin izzetine yemin olsun ki bana
ok sey verdin, fakat senin liitfettigin bereketine doyamam” demistir'?.

[bn Battal (449/1057), bu hadisin delélet gerekgesi baglaminda Allah Teala'nin,
Hz. Eyytb'u gekirgeleri toplamas: nedeniyle ayipladigini ama ¢iplak yikanmasi
nedeniyle ayiplamadigini ifade ederek bunun da {iryan yikanmanin cevazina delil
teskil ettigini soylemektedir'®.

Bu hadisten ve Hz. Mis&nin da iiryan yikandigindan'* hareketle fukaha in-
sanlar arasinda yikanan kimsenin avret mahallini agmasinin haram oldugunu, tek
basina yikanan kimse bakimindan ise caiz olacagina hitkmetmislerdir. $u kadar

120 (255 5 G55 ay {;1;) Miislim, “Hacc”, 147; Tirmizi, “Rad4’, 11; Ebtt Daviid, “Menasik’, 56; Ibn Mace,
“Nikah”, 3; Ahmed b. Hanbel, V, 73.

121 (G o s aln s @, a0 Ll ST o T ST 355 . ol 2o 53 555 AN 208
ol _;:jiﬁégi;._;ﬁn3;3;3%7;;\;[;;&5,&@3%&\:;;?@.gjiﬁjn&;;j);gml;;@;&@cfsé;gﬂg}iig
330

SGLAT B8 252 58 55 544,005 - polidl e - J6 105« oaV1 35 $ 3 40541 O, ) Kurtubi,

el-Cami’ li ahkami’l-Kurén, XV, 213,

122 (SET T 2 I s 50 5088 8 3 s T o (83 3155 48 J55T0 5 i i e O T
S5 o g 2 Y oS5 355 L JB § s ie) Buhard, “Gusiil’, 20, “Enbiyd” , 20, “Tevhid” 35; Nesai, “Gu-
stl’, 7; Ahmed b. Hanbel, 11, 243, 314, 490; Sevkani, Neylii'l-evtar, 1, 316.

123 (o3l e Js Ul e JLazs VI e ailny o35 01 ol o o asle Jlas U1 0 Ol ol e DYl a5 U ol JB)
ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 1, 387; Sevkani, Neylii'l-evtar, 1, 316.

124  Buhari, “Gusil’, 20; Mislim, “Hay1z”, 75, “Fedail’, 155; Ahmed b. Hanbel, II, 315.
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var ki, kimsenin olmadig: yerde tek basina yikanan kimsenin dahi (esler harig)
tesettiire riayet etmesinin miistahap olduguna hitkmetmislerdir. Nitekim Hz. Mu-
hammed aleyhisselam yikanirken bir pestamal ile avret mahallini 6rtiiyordu'®.

Diger taraftan fakihler, Hz. Peygamber’in gerek Hz. Musa gerekse Hz. Eyytibun
tiryan ytkanmalarini belirttikten sonra herhangi bir sekilde agiklama yapmamasi-
nin ser’'u men kablen&nin bizler i¢in de gegerli olduguna delil getirilmistir. Ctinki
sayet bu peygamberlerin tiryan yikanmalari Islim’in ahkdmina aykarilik tegkil et-
mis olsayd: mutlaka Hz. Peygamber bu konuda bir a¢iklama yapardi'.

G- Hiisiin ve Kubuh Agisindan Ilahi Hiikiimler

[llet, hikmet ve ta'lil konular1 kelam ve ustil-i fikih ilminin ortak meseleleri
arasindadir. Bir bagka ifadeyle kelam ilmi eksenli illet, hikmet ve ta’lil tartigmalar1
zaman igerisinde ustl-i fikha intikal etmis ve bu ilmin esash konular1 arasinda
yer almustir. Ustl bilginleri de bu kavramlar: kendi egilimleri ¢ercevesinde an-

lamlandlrmaya caligmislardir'?. Bu ciimleden olarak ( ;ﬁ 5563635 S B35 58315

P

uupj g,..,a..; ol 2S5 Kulumuz Eyytibu da an: (O) Rabbine “Seytin, bana bir
yorgunluk ve azib dokundurdu diye seslenmisti.) Sad, 38/41. ayetinin tefsiri kap-
saminda Imam Matiiridi (333/944) soyle der:

Allah Teald, herhangi bir sebebe dayanmaksizin sevdigi kullarina sonsuz iyilik
ve hayirlar bahsedebilecegi gibi onlar1 gok agir hastalik, felaket ve belalarla da im-
tihan edebilir. Allah’in fiilleri bir sebebe baglanamaz. $u kadar var ki biitiin bunlar
ibtidaen kullar icin bir imtihandir',

Bu baglamda Fahreddin Razi (606/1210) de bir Yahudiden, Hz. Mtisada
Hz. Eyytb olayini anlatan mdstakil bir kitap bulundugunu, bu kitapta Hz.
Eyytib'un Allah’a ¢ok taatta bulunan, ibadetinde devamli Allah'in emrini ta’zim
ve mahltkatina sefkatte son derece titizlik gosteren bir kul oldugu, daha sonra
bu derece biiytik ve agir imtihana maruz kaldiginin yazildigini duydugunu séyle-
mektedir. Akabinde Hz. Eyytbun bu agir imtihana maruz kalmasinin bir hikme-

125  Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 264; ibn Teymiye, Mecmtiu fetava, XXI, 333.

126  Sevkani, Neylii'l-evtar, 1, 316.

127  Bkz. Yunus Apaydin, “T'lil’, DIA, 39, 511-514.

128 (etl5 gy Oy g e 1S OLnl D 65l n (gl e LUy 61l 15T oy o iS5 6Lt Loy mloo oy T ) 0
POl ke = oDy I3 b U3 Ly O g g i LS DLl Sl ehtal oaidl s sl 15T g ol g ) oy O o5
I ol ae Oloezel lanl ST 5 U3 L gt e O omns D 0,56 OF 3l alol 3 aslaidl s —) Matiirddi, Tevilatii
Ehl-i siinne, IV, 275. )
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te mebni olup olmadigini su sekilde sorgulamaktadir: Malum oldugu tizere Hz.
Eyytb 6nceden herhangi bir sug ve giinah islemedi ki bunun karsilig1 olarak boyle
bir azapla karsilagsin. Sayet bu agir imtihan onun ¢ok sevaba ulagmasi icin tak-
dir edildiyse Hakim ve Rahim olan Hz. Allah, bu denli kerih hastaliklar ve uzun
elemleri vasita etmeksizin de ona her tiirlii hayir ve menfaati ulastirmaya kadirdir.
O halde bu felaket ve hastaliklarin bir anlami kalmamuis olur. Bu agik segik ifadeler
sunu gosteriyor ki, Allah Teal4, fiillerinin maslahat ve mefsedetle ta’lil edilmesin-
den, bir sebebe baglanmasindan miinezzeh ve beridir. A¢ik gercek sudur ki, “Allah
fiillerinden sorumlu degildir (kimse onu sorgulayamaz) ama mahltikét fiillerin-
den sorumludur. (Enbiya, 21/23)™'%.

Bagka yerlerde ise Fahreddin Razi (606/1210), Allah’in hiikiimlerinin masla-
hatla muallel oldugunu ifade etmektedir'*.

Bu konuda Enbiya, 21/23. ayetinin tefsiri baglaminda M. Hamdi Yazir su go-
riglere yer vermektedir:

Allah, fiilinden dolay1 sorgulanamaz. Onun higbir sekilde yaptiklarindan
mes'ul olma ihtimali yoktur. (Fiillerinin) hikmeti arastirilamaz ve diisiiniilemez
degildir ama O’nun yiice zatinin fiillerinden dolay1 hi¢bir sekilde tartisilma im-
kan ve ihtimali yoktur. Ayn1 sekilde kendi fiiline kendisinden bagka hakim bagka
bir gerektirici sebep (illet-i micibe) bulunmasi ihtimali de yoktur. Clinkit O’nun
tizerinde bagka bir hakim ve illet yoktur. Allah, biitiin hdkimlerin hakimi, bii-
tiin illet ve sebeplerin yaraticisi olan, her istedigini yapma kudretine sahip mutlak
yaraticidir (fail-i muhtér). O diledigi sekilde tasarrufta bulunur. $u kadar var ki
tasarruflar: anlamsiz ve abes olmaktan kesinlikle uzaktir. Higbir fiili oyuncak ve
eglence olmayip, her fiili sirf hikmettir. Fiillerinin hangi hikmeti barindirdiginin
hakikati kendi ilmi dairesindedir. Bu hikmeti bildirirse bildirir, bizde onun bildir-

129 (S, 0 ol O LI 5 ool 5 ¢ ol dndl 5 3 15 50 LS pOl e O e 0y on 5od 017 s 3 sl oy oo s
lall s okt U1 b 5 ] o3 ¢ alll 3l e Baadl s JUs all oY ol 3 W salall o Ll o JUs all dellall
Ml I3 s o LI Ol B o ST e T gl b aSond U3 018 016 § Y T aSond U3 OIS 4 ¢ ool
B o 5 b opn ] Bt o JS Il o 5305 e 1 o Sonll BV ol 2015 280 U5 018 O p el S5 llas 3
Il 0f e Dls s Llor 8 ol SLalS adn g ¢35l SBY15 (ol VIS 3 iy Y o5 gy ST pLan 15 2 lall oYY
LY VT (ol s Jnis bos Sl V) il oyl ol s ¢ il elliandly ol oy 0 Sl 63) RélZ,
Mefatihw’l-gayb, XX V1, 187; Sabtini, Ravdiu’l-beydn, 11, 409. Allah’in fiillerinin bir gaye ve hikmetle muhal
oldugu konusunda ayrica bkz. Ayrica bkz. Rézi, el-Mahsil, V, 131-132

130 Bkz. Rézi, el-Mahsil, V, 172 vd. Bu iki goriis arasindaki tedruz gibi goriinen husus, Allah’in fiillerinde
mubhtar oldugu bir sebebe bagli olmadigy, kullar bakimindan ise ser’i hitkiimlerin kullarin maslahat tize-

rine biné edildigi seklinde te’lif edilmistir. Bu konuda miistakil bir ¢alisma igin bkz. Mahmud Salih Cabir-
Eymen Mustafa ed-Debbag, “Menéhicirl-ustliyyin fi bahsi meseleti talilil-ahkam?, s. 179-194.
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mesiyle bilebiliriz. Bildirmezse o fiilinin hikmetini sadece kendisi bilir. Oz itiba-
riyle neden ve nigin seklinde Allah’in fiillerinden dolay1 sorgulanmas: kimsenin
haddine degildir™'.

H- Seytan’in Vesvese Vermesi

Sozliikte vesvese (obsession), fisildama, i¢ konusmasi, tereddiit, kuruntu gibi
anlamlara gelmektedir'*?. Gazali, gerek miispet gerekse menfi olsun kalbe dogan
her tiirli diisiinceye “havatir”; havatirin melek kaynakli olanina ilham; $eytan
kaynakl olanina ise vesvese dendigini kaydeder'®.

Allah'a kullugun oOniindeki esasli engellerden biri Seytandir'**. Seytan,
mi’'minin apag¢ik dismanidir. Seytan’in temel misyonu “insanlara kétiiliikleri gii-
zel gostermesi, siirekli insanlar1 giinaha islemeye tesviki ve kiskirtmasi ve biitii-
niiyle bir insanlig siirekli saptirmaya ¢aligmasidir'*. Bu isi asla ara vermeden ve
usanmadan degisik yontemler kullanarak yapacaktir'*. Bu baglamda Seytanin en
temel ozelliklerinden biri vesvese vermesidir'”’. Hz. Eyytb da $eytan’in siddetli
vesvesesine maruz kalmistir. Bu durum Kurdnda “Kulumuz Eyyhbu hatirla ki o
Rabbine, “Seytan bana yorgunluk (mesakkat-sikinti, act) ve azap (iskence) dokun-
durdu.” diye seslenmisti”*® seklinde haber verilmektedir.

Seytan’in Hz. Eyytibaa verdigi vesvese, bu vesvesenin sinirlar1 yani Hz. Eyytibun
beden ve ruhu iizerinde etki edip etmedigi konusunda Islam alimleri su goriislere
yer vermislerdir:

Hz. Eyytbun yorgunluk, sikint1 ve azabi $eytan’a izafesi, Allah’a kars1 ede-

131  Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3347.
132 Cevheri, Sthah, 111, 988; Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, V1/254.
133 Gazali, fhya, 111, 43 vd.

134 Bakara, 2/208; Aréf, 7/22; Fatir, 35/6; Yasin, 36/60; Zuhruf, 43/62 (s sde ‘,S! &l olaidl PS’J‘“‘ Ys).
135 “Beni azdirdigin igin yemin ederim ki, yeryiiziinde kotiiliikleri onlara giizel gosterecegim ve onlarin hep-
sini saptiracagim” (Hicr, 15/39).

136 AT 1nE V5 (il 25 il 155 gl g il o7 08 (Y - 2 G5 (TR 38T 06
S Araf, 7/16-17.

137 Nisé, 4/117-121; Kehf, 18/50; Fatir, 35/6. “Seytan insanin viicudunda kanin dolastig1 gibi dolagir (;;[
P 55 QLY G s 5U2)l)” Buhard, “Ptikaf”, 11, Miislim, “Selam’} 23-25; Ebt Davad, “Savi’, 79;
fbni Mace, “Styam, 65; ( &Y o5 [ a3 05 0lid 8 e 2601 Ul 0K, 5 40) Buhard, “Enbiyd’ 105 Eba
David, “Siinnet’, 30; Tirmizi, “Tibb”, 18; Ibn Mace, “Tibb’, 36; Ahmed b. Hanbel, I, 236, 270.

138 (Cliss ot ot o2a 55 3063 O, G1e 555i5) sad, 38/41.
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binden dolayidir. Yoksa hakiki fail, Kadir-i Mutlak Allah’tir’**. Yani Hz. Eyytib
mealen soyle demekteydi: Seytan bana vesvese verdi. Bunun sebebi maruz kaldi-
gim asir1 yorgunluk, hastalik ve elemdir'*.

Hz. Eyytbun hastalik yorgunluk ve musibeti $eytan’a izafe etmekle Seytanin
bdyle bir giice sahip oldugunu degil, siddetli hastaliga yakalanmasi, servetini ve
aile efradini kaybetmesi, yakinlarinin tamaminin kendinden uzaklasmis olmalar1
sebebiyle Seytanin vesvese yoluyla kendisine verdigi eziyeti dile getiriyordu. Yani
Seytan Hz. Eyytbun maruz kaldig1 yorgunluk, hastalik ve elem sebebiyle ona ves-
vese veriyor, bu vesveseyle onu timitsizlige, nankorliige siiriiklemek ve sabrindan
vazgegirmeye calisiyor, Hz. Eyytib da Seytanin bu vesvesesinden yakiniyordu.
Allah Teala, Seytana sadece vesvese vermek yoluyla etki etme 6zelligi tanimstir.
Yoksa hastalik ve maddi eziyet ve acilar verme seklinde bir yontemle kullara etki
etme kudreti vermemistir'*’. Bununla birlikte $eytanin Peygamberlerin bedenle-
rine ve begerilik 6zelliklerine yonelik zararlar verebilecegini, bunun vaki oldugu-
nu kabul eden alimler de bulunmaktadir'*.

Vesvesenin tibbi tedaviyi gerektirecek derecede hastalik derecesine ulastig
vaKalar da olabilir'®.

Iste Seytanin vesvese ile tasallutu kesin olunca Kuran'* ve hadislerde'®
Seytann vesvesesinden kurtulmak, onun vesvese ve tuzaklarina diismekten
Allah’a siginilmasi istenmistir'*. Nitekim Hz. Eyytb da Seytanin vesvesesinden
kurtulmak icin Allaha halini arz etmis ve onun inayetine siginmaistir.

139 Zemabhseri, el-Kessdf, V, 272; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kuran, XV, 211-212; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir,
XII, 225.

140 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIII, 270.

141  Razi, Mefatihu’l-gayb, XX V1, 186-187; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurén, XV, 211 vd; Ibn Astr, et-Tahrir
ve't-tenvir, XXIII, 269-270; Mevdadi, Tefhimu’l-Kurin, V, 79; “auzl o2l J 57 https://fatwa.islamonline.
net/15802 (29.11.2018).

142 Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri Kurani’l-Mecid, 111/17, s. 488.

143 Ibn Kayyim, [gdsetii’l-lehfan, 1, 155.

144  “Seytan seni diirtecek olursa Allaha sigin, dogrusu O isitir ve bilir. Allaha karg1 gelmekten sakinanlar,
seytan tarafindan bir vesveseye ugrayinca, Allah’1 anarlar ve hemen gergegi goriirler” (Araf, 7/200-201),
“Kur’an okuyacagin zaman, kovulmus seytandan Allah’a sigin. Dogrusu seytanin, inananlar ve yalniz Rab-
lerine giivenenler tizerinde bir niiftizu yoktur. Onun niifazu sadece, onu dost edinenler ve Allah’a ortak
kosanlar tizerindedir” (Nahl, 16/98-100). Ayrica Felak ve Nas sureleri korunma sureleridir. Genis bilgi igin
bkz. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IX, 6351 vd.

145 (RGN 2355 5 3530 ) Tirmizd, “Dudt’ 87.
146  Vesvesenin dini tedavisi hakkinda bkz. Eseri, el-Miintekan-nefis, s. 57-60. Paksu, Vesvese Sebepleri ve Kur-
tulus Yollar, s. 101-114, 211-217. Ayrica bkz. Erturhan, “Vesvesenin Talaka Etkisi’, s. 205-218.
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i- Dua

Dua, bir Misliimanin hayatinda miistesna bir konuma ve tartigilmaz bir role
sahiptir. Dua bagh bagina bir amel ve ibadettir'*".

Hz. EyyGbun duasinin kabul edildiginin belirtildigi ayet'*, duanin mesruiye-
tinin dayanaklarindan gosterilmistir'*.

Hz. Eyytb, asir1 edebinden dolay: agiktan talepte bulunmamis, durumunu
Allah’a arz etmis, sen merhametli olanlarin en merhametlisisin diyerek tariz/ima
yoluyla Allah'in kendisini maruz kaldig1 bu hastalik ve mihnetlerden kurtarmasi-
n1 istemigtir'®.

Peygamberlerin Allah'a dua ve niydzda bulunmalari, O’'ndan sithhat ve selamet
temenni etmeleri Allah'in takdirine kars1 bir sikayet mahiyetinde degildir. Do-
layisiyla onlarin dualari sabra aykir: bulunmus olmaz. Belki Allah Teald’ya her
hususta muhtag olduklarini bir itiraftan ibarettir'".

Diger taraftan Hz. Eyyub, sifa bulmak icin sadece kavli dua ile yetinmemis
ayagini yere vurmak suretiyle fiili duaya da bagvurmustur. Zaten o siirekli kavli
duaya basvurmaktaydi. Nitekim ayette “O, ne giizel kuldur, siirekli Allaha iltica,

Z o
5% 35 S,

tazarru, dua ve niyazda bulunuyordu (15 <] 121 (%) Sad, 38/44) buyurularak
duanin Hz. EyyGbun hayatinin bir parcasi oldugu ifade edilmektedir. Burada ayni
zamanda Kurdn-1 Kerimde miiminlere peygamberlerin dilinden dualar &gretil-
mektedir. Duanin miistecap olmasi i¢in riayet edilmesi gereken bir takim fikhi

sartlar1 ve adabi bulunmaktadir'*.

J-Tedavi

Dinimiz hayat1 ve saglig1 bir emanet goriir. Bu itibarla hastaliklardan tedavi
konusuna biiyiik 6nem atfeder’>’. Bunun igin sebeplere yapismay1 emreder. Konu-
ya dair baz1 hadisler soyledir:

147  Bkz. Furkan, 25/77; Tirmizi, “Bakara Stresi Tefsiri’, 16, 40; ibn Mace, “Dua’, 1; Ahmed b. Hanbel, 1V, 267,
271, 276.

148 (35 1o & L C225G 4 C2256) Enbiya, 21/84.

149 Méverdi: el-Havi'l-kebir, 11, 520.

150  Razd, Mefatihu'l-gayb, XXII, 181-182.

151  Bilmen, Kurin-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, V1, 3042

152  Bkz. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 111, 2193-2195, IX, 6388 vd.

153 Genis bilgi i¢in bkz. Karagdz, Ayet ve Hadisler Isiginda Engelliler, s. 41-53; Hadislerle Islam, “Hz. Peygam-
ber Déneminde Tip’, V11, 331-341; Abdullah Kahraman, “Tedavi’, DIA, 40, 254-26; Eksi, Islam Tip Huku-
ku, s.66-67.
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Hz. Peygambere “tedavi olalim m1” diye sorulmasi tizerine Hz. Peygamber de
“Tedavi olun; zira Allah yarattig1 her hastaligin ildcini da yaratmigtir, bir hastalik
miistesna, o da asir1 yagliliktir”***; “Allah, gonderdigi her hastali icin mutlaka sifa-
sin1 da gondermistir”'**; “Her hastaligin bir ¢aresi vardir. Bu hastaligin devasinda
isabet edilirse hastalik Allah'in izniyle iyilesir”**%; “Tedavi olun, ancak haram yol-
la tedavi olmayin”"*” mealindeki hadislerle, Hz. Peygamber’in ild¢ ya da okuma
yoluyla tedavinin kader inancina aykir: sayilip sayilmadig sorusuna, “Onlar da

Allah’n takdiridir”**® buyurmasi bu cimledendir'*.

160 slim te-

Yine Hz. Peygamber, dualarinda Allah’tan saglik ve afiyet dilemis
menni etmeyi hos karsilamamig'®, “sizin en hayirliniz 6mri uzun ve ameli giizel

olaninizdir™* buyurmustur.

Hz. Eyytib'un kissasinda da bunu gérmekteyiz. Yillarca biiyiik bir sabirla kat-
landig1 hastaliklara kars1 Allah’a iltica etmis, asla umudunu yitirmemis, dilinden
bir an duay1 eksik etmemis, hep ¢are aramis, Cenab-1 Hak da ona sifa bahset-
mistir. Tedavi i¢in Hz. Eyyb hem manevi tedavi yontemlerinin en baginda yer
alan duaya miiracaat etmis, hem de tibbi tedavi diyebilecegimiz sifa kaynagi suda
yitkanmak suretiyle tedavi olmustur. Goriildiigi tizere Hz. Eyytb'un tedavi uygu-
lamasinda hem maddi hem de manevi tedavi yontemleri bulunmaktadir veya her
iki tedavi yontemini de cem etmistir.

Hz. Eyytib'un bu kissasinda hem ilim diinyasina hem de hasta kisi ve yakinlarina
verilen gok 6nemli mesajlar vardir. Bu mesajlar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Hadisler de de belirtildigi tizere her hastaligin mutlaka sifas1 da bulunmak-
tadir. Oyle olunca hastaligin niteligi, siddeti ve uzunlugu ne olursa olsun bir ta-
raftan tip bilimi kesintisiz ¢alisma ve aragtirmalarina devam edip Allah’in takdir

////

154 (U152 V) 2135 06 3T 20is 4 255 ) 218 2y 1Tl 06 135108 0 5e 55 J6 ¢ 518 VT 3,25 60 D11 6
AN 01,256 1,06 ) Bba Davad, “Tibb, 1; Tirmizi, “Tibb’, 2; bn Mace, “Tibb, 1; Ahmed b.
Hanbel, 1V, 278.

155 (3G 551V 25 20 35T ) Buhari, “Tibb 1.

156 (s 4l 030 155 0012135 Lol BB 9153 415 J&0) Meislim, “Selam’ 69.

157 (o35 155156 Y3 135008 2135 05 &I Jas 5 133015 2301 S5 i 3)) Ebé Davad, “Tibb, 1.

158 Tirmizi, “Tibb” 21; Ibn Mace, “Tibb’, 1.

159  Genis bilgi i¢in bkz. Gelebi, “Rukye”, DIA, 35, 219-222.

160  Ebéi Davad, “Edeb’, 101.

161 Buhari, “Merda”, 19.

162 (doe 5225006 JUb s 01 25) Tirmizd, “Zithd’, 21, 22
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ettigi bu care ve ilac1 bulmakla yiikiimliidiir. Nitekim 6nceki y1l ve ¢aglarda caresiz
kabul edilen nice hastaliklar giiniimiizde gok basit tekniklerle tedavi edilebilmek-
tedir. Ayni sekilde hasta kisi ve yakinlar1 da biiyiik bir sabirla ¢are aramaya devam
etmekle yiikiimliidiir. Oliim kaginilmazdir. Bu itibarla sadece kisiyi 6liim siirecine
tastyan bir¢ok organin goérevini yapamaz hale geldigi asir1 diiskiinliik ve yaslilik
hali disinda diger biitiin hastaliklarin sifasini da Cenéb-1 Hak yaratmustir. Bizlere
diisen sebeplere tevessiil edip aramaya devam etmektir. Bunun Kuranda bagka
ornekleri de vardir. Mesela Cenab-1 Hak, Hz. Zekeriyya aleyhisselama bir oglu
olacagini bildirince Hz. Zekeriyya ¢ok sasirmis, kendisinin son derece yaslandi-
gini, haniminin da kisir oldugunu, yaglilik ve kisirlik hallerinin ¢ocuk olmasini
imkansiz kildigini arz etmek istemis, Hz. Allah da kendisinin kadir-i mutlak ol-
dugunu, herkesin imkansiz gordiigiinii onun yapabilecegini sylemis ve onlara bu
hallerinde bir erkek ¢ocuk nasip etmistir'®.

K-Raks

Kurtubi (671/1273), kendi tabiriyle bazi cahil zahidlerle bazi diizeysiz mu-
tasavviflarin “Ayaginla yere vur. Iste hem yikanacak hem de icilecek soguk su.
(S13533 B :L;;&i 13 Sl 2 u,a% 51)” ayetini raksin cevazina delil getirdiklerini kay-
deder. Bunlarin kimler oldugunu sdylemez. Kurtubi devamla Ebu’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi (597/1201)'nin konuya iliskin goriisiinii nakleder'**. Ebu’l-Ferece gore bu
ayetle raksin cevazina hitkmetmek zayif bir ihticacdir. Clinkii sevingten dolay:
ayagin vurulmasi emredilmis olsaydi bu ayetin dayanak gosterilmesi kendileri ba-
kimindan siipheli bir durum arz ederdi. Ciinki ayette Hz. Eyytiba su ¢ikmasi igin
ayagini yere vurmast emredilmistir. Dolayiyla aralarinda gaye farki bulunmak-
tadir. Yine (Ebir'l-Vefa) Ibn Akil (513/1119) de Hz. Eyyib'un tutuldugu amansiz
dertlerden sifa bulmasi amaciyla ayagini yere vurup mucize olarak suyun ¢ikmasi
ile raksin cevazina istidlal edilemeyeceginin altini ¢izerek su goriislere yer verir:

Sayet boyle bir ¢ikarim yani ayakla yere vurma emrinden raksin cevazina hii-
kiim ¢ikarmak caiz olmus olsayd: o takdirde Hz. Masd’ya hitabeden ‘degnegin-
le tasa vur™® ayeti ile de “yas ¢ubuklarla cansiz varliklara vurmanin caiz oldu-
guna’ delil getirilmesi caiz olurdu. Hz. Eyybun ayagini vurmasinin raksa delil
gosterilemeyeceginin en agik nedenlerinden biri Hz. EyyGbun ayaginin yillarca

163 Al-i Imran, 3/ 40
164 Ibnirl- Cevzi, Telbisii Iblis, s. 230.
165 Bakara, 2/60.
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haseratin (veya hastaliklarin) tasallutu sonucu mecalsiz kalmis olmasidir. Boyle
mecalsiz bir ayagin raks edercesine vurmasi diisiiniilemez. Dolayistyla burada bir
mucize s6z konusudur. Boyle bir yaklasim (netzii billah), Allah'in seriatini oyun-
cak haline getirmek demektir'®.

Ibni’l-Cevzi yine Hz. Peygamber’in Hz. Ali, Cafer ve Zeyd gibi sahabeye lii-
tufkar ifadeler kullanmasi sonucu onlarin da sevingten tek ayaklar1 izerinde don-
melerini raksa delil gostermeye ¢alistiklarina yer vererek sahabenin sevinglerini
1zhar etmek igin tek ayak {izerinde dénmeleri ile raks arasinda irtibat kurmanin
yanlisligina vurgu yapar'®’.

Bu ifadelerden, delile dayanmaksizin heva dogrultusunda te'viller yapmanin
batil oldugu, naslarin kisilerin kendi arzularini veya kabullerine mesraiyyet kazan-
dirmak i¢in naslar1 kullanmalarinin tehlike boyutlarina dikkat ¢ekilmektedir!s®.

L- Fazilet Bakimindan Sabir-Siikiir

Hz. EyyGbun sabrinin dillere destan oldugu malumdur. Bu konuda Yunus
Emre,

“Yunus imdi her derde Eyytib gibi sabreyle.

Derde katlanimazsin derman arzu kilarsin'® derken, Zati Siileyman Efendi
(1761) de soyle der:

Eger mahiyyetin lutf ile kahrin bilmek istersen
Ani var derd ile Eyytb gibi meshtr olandan sor'”°.

Hz. Eyytbun bu destansi sabr1 fikhi kaynaklarda dahi zikredilmis, bu ciim-
leden olarak sabirla siikiir mukayesesi yapilmistir. Sabir ve siikiir 6ncelikli ola-
rak ahlak ilminin konular1 arasinda yer almakla birlikte fikih-ahlak biitiinligiini
gostermesi agisindan fikhi kaynaklarda yer verilmis ve tartisilmis olmasi ayr1 bir
6nem arz etmektedir.

Sabirla stikiir arasindaki fazilet derecesini konu edinen Serahsi (483/1091), ule-
manin bu konuda ihtilaf ettiklerini ve dort farkli goriisiin ortaya ¢iktigini kayde-

166 Ibnirl- Cevzi, Telbisii Iblis, s. 230; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kuran, XV, 215; Nevevi, el-Mecmiy’, XIX,
323-324.

167 Ibnirl- Cevzi, Telbisii [blis, s. 230; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurin, XV, 215.

168 Tevil, mahiyeti ve sartlar1 hakkinda bkz. Apaydin, “Te'vil’, DIA, cilt: 41, s. 28-31. Edib Salih, Tefsiru’n-
nusts, Beyrut.

169 Bkz. Golpinarly, Yunus Emre, s. 305.

170  Arslan, Zati Siileyman Efendi-Divan ve Sevanihun-Nevadir fi Ma'rifeti’l-Andsr, s. 46.
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der. Buna gore kimi alimler rivayetler arasinda tearuz bulundugundan sabrin sitkre
veya siikriin sabra tistiinliigii konusunda tevakkuf etmigler yani bir tercihte bulun-

mamuslardir. Kimi alimler ise “ $iikreden tok kisi, sabreden ag kimse gibidir. (V.pUaJ\

el C‘LQJLS ,SLa)”7t hadisini delil getirerek felaket, aglik ve zorluklara sabreden
kisi ile zenginlik, refah ve rahatliktan dolay: sitkreden kimsenin fazilet derecelerini
esit olduguna hitkmetmislerdir. Yine bu ciimleden olarak Cenab-1 Hak, Kur’anda
nimete sitkreden Hz. Daviid ve Siileyman (a.s) ile'’* sikintilara kars1 sabreden Hz.
Eyytibu'”? ayn1 oranda methetmistir. Kimi alimler ise nimete kars: siikriin sabirdan
daha faziletli oldugunu iddia etmislerdir. Bunlarin dayanaklar1 ise “Ey Davad ailesi
stikiir i¢in ¢alisin. Ciinki kullarim arasinda siikredenler azdir”'”* ayetidir. Serahsi
dordiincii olarak Hanefi mezhebinde kabul goren goriisiin ise sabrin siikre istiin
oldugunu zikreder. Bu goriis sahiplerin dayanaklari ise “Sabir, imanin yarisidir”™'”>;
“mi'min bagina gelen her bir elem karsilig1 hatta ayagina batan bir diken karsilig
dahi sevap kazanir”'7¢ gibi rivayetlerdir. Bu goriisiin teyidi baglaminda hastaligin
verdigi acilara karsi sabretmenin, beden sihhatine kars: sitkretmekten; amaliga
kars1 sabrin gorme nimetine siikretmekten daha faziletli oldugu vurgulanmstir'”’.

Tefsirinde bu konuya yer veren Kurtubi (671/1273) de, Siifyan-1 Sevri
(161/778)’ye imtihanlara kars1 sabredenin mi nimetlere sitkredenin mi daha fa-
ziletli olduguna dair yoneltilen soruya Siifydn’in, Silleyman Peygamberle Eyytib
Peygamber’in ayette gecen sabir ve siikiirlerine atifta bulunarak ikisinin de esit
oldugu goriisiinii nakleder. Daha sonra fakirligin zenginlige Gstiinligiini savu-
nan Eba Talib el-Mekki (386/996)"7*nin goriislerini tenkit ederek sunlar1 soyler:

Ebt Talib el-Mekki’ye Hz. Eyytib'un bu agir imtihana maruz kalmadan 6nce
ve kurtulduktan sonra peygamberlerin zenginlerinden oldugu gizli kalmis. Hz.
Eyytb, imtihana hangi sifatla girmis ise ayni sifatla imtihandan ¢ikmis olup onun
hi¢bir halinde ve soziinde degisiklik olmamuigtir. Yani Eyytb Peygamber, mihneti
ve nimeti esit gérmistiir. Dolayisiyla mihnetlere sabredenle nimetlere sitkredenin
fazilet derecesi esittir'”.

171 ( J/:LL::J\ VJ/L.;H 53 4,'“:’1 j.gL.ZJl (’;.fLLJl) Buhari, “Efime”, 56; Tirmizi, “Kiyame”, 43; Ibn Mace, “Siyam’, 55; Darimi,
“Et'ime”, 4; Ahmed b. Hanbel, II, 283, 289, IV, 343.

172 Sad, 38/30.

173 Sad, 38/44.

174  Sebe, 34/13.

175 Taberani, el-Mutemu’l-kebir, IX, 104; Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, 11, 486.

176 Buhari, “Merd4”, 1, 3; Miislim, “Birr”, 49.

177  Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 255.

178  el-Mekki, Katii’l-kulib, 11, 558 vd.

179  Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kurian, XV, 216.
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Bu miitalaalar, fikhin sadece dogrudan hukukun alanina giren eylem ve soy-
lemleri degil, ahlaki davranislar1 da kusatic1 bir genislige sahip oldugunu goster-
mesi bakimindan 6nemlidir'®. Islam hukuku dini nitelikli bir hukuk oldugundan,
ahlaki davranislar: da igerisine alan birgok eylem ve sdylemin karsiligini ahirete
birakmus, bu itibarla bu konuda ¢ok fazla uhrevi boyuta dikkat ¢ekilmistir. Hatta
kalp amelleri denen fiile gecirilmemis fakat kisinin kalbi ve kafasinda yapmayu sii-
rekli tasarladigi ama gergeklestirme firsat1 bulamadig: niyetlerinin dahi miikafat
veya ceza seklinde karsilig1 olacagina'®' dikkat ¢ekilmistir'®.

Hz. Eyytb kissasindan ¢ikarilabilecek fikhi hiikiimleri daha da ¢ogaltmak
miimkiindir. Bir fikir vermesi bakimimdan M. Hamdi Yazir'in, kissadan ¢ikardig:
hitkiimlere bakalim: Miellif, detaya girmeden Sad 42. ayetinde gegen “ayaginla
vur” emrinin sefer, hicret ve gazéya yani miicahedenin miimkiin oldugu her kis-
mina samil olabilecegini ifade etmekte'®. Yine Sad, 44. ayetindeki “digs/demet”
kelimesinin sadece ruhsati kapsamayip hazir kit’a gibi “el altinda bir cemaat tegki-
184

1i” geregini de ifade ettigi'®* seklinde orijinal ¢ikarimlarda bulunarak kissadan ¢ok

daha farkli hitkiimler ¢ikarilabilecegine dair 6rnekler sunmaktadir.

SONUC

Kiyamete kadar zamanlar ve mekanlar iistii hitkmii baki oldugundan Kuranin
her ayetinin her ¢aga, her zamana hitap eden bir yonii, mesaj ve hitkmiiniin olaca-
g1 agiktir. Bu husustaki ¢aba, erbabina diigmektedir. Bu itibarla Kurdn'in ahkdma
dair ayetlerini sinirlandirmanin isabetli olmadigini diistiniiyoruz. Kuranin ve
ayn1 zamanda sahih hadislerin sarih naslar1 yaninda kissa ve mesellerinin de bir-
¢ok fikhi hiikme dayanak oldugunu disiiniiyor, inceleme konusu yaptigimiz Hz.
Eyytb kissasinin bu konuda somut bir 6rnek oldugunu gériiyoruz. Baslangicta sa-
dece birkag fikhi meseleyle sinirli kalacagini zannettigimiz bu kissanin ser’u men

180  Fikih-ahlak iligkisi hakkinda bkz. Erturhan, “Islam Ticaret Hukukuna Viicut Veren Ahlaki Esaslar’, s. 216-219.

181 (g (Kuls 3,558 5 KA 3 61,05 0)5) Bakara, 2/284; (L8 00 3 J 2405 BUG wic, ol iy
o 15 B Wy £ 068 36 g A oW N8 0 3,25 0) Buhard, “Iman’ 22, “Fiten’, 10, “Diyat’ 2
Mﬁslir;l, “Fiten”, 14-15; EbG Davtid, “Fiten’, 5; Nesai, “Tahrim”, 29; Ahmed b. Hanbel, IV, 401, 403, 410, 418.
Bir hadislerinde Hz. Peygamber, “bir iyilik yapmay1 tasarlayip da onu fiiliyata gegiremeyene Allah'n tam
bir iyilik sevab: yazacagini”, haber vermistir. Bkz. Buhari, “Rikak’, 31; Miislim, “Iman’, 206, 207; Tirmizi,
“Tefsir”, 6, 10; Darimi, “Rikak”, 70; Ahmed b. Hanbel, I, 227, 279, 310.

182 Gazali, Thya, 111, 69-70; Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 111, 130; Karaman-Gagrici-Dénmez-Giimiis ve Sad-
rettin, Kurén Yolu, 1, 450-452.

183 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VI, 4101.

184 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4102.
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kablena, hile, hadd cezalarinin tahfifi, yemin, tedib, gusiil, ta’lil, vesvese, dua, te-
davi, raks, sabir-sitikiir gibi bir¢ok fikhi hitkme kaynaklik ettigini gérmiis bulunu-
yoruz. Biitiin bu arastirma ve tespitlerden sonra Kuran'in ahkdma dair ayetlerini
sinirlandirmanin isabetli olmadigini diisiiniiyoruz.
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IMAM ZUFER'iN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi
Dr. Mehmet Ali AYTEKIN®

Ozet: imam Zifer, imam Azam'in 6nemli talebelerinden ve Hanefi fikhini tedvin eden
on fakihten biridir. Kicuik yastan itibaren diizenli bir egitim alan Zifer ilk 6nce hadis
ilminde daha sonra da fikih ilminde temayiiz etmis ve zamanin 6nde gelen alimlerinden
biri olmustur. Zifer'in fikih ilmindeki hocasi Eba Hanife'dir. Onun vefatindan sonra da
ders halkasina hocalik yaparak pek cok alimin yetismesine vesile olmustur. Son iki yilini
Basra'da geciren imam Ziifer burada da Hanefi mezhebinin yayilmasinda énemli katki-
lara sahip olmustur. Zufer keskin zekasi ve kiyastaki mahareti ile meshur olmus; resmi
hicbir gorevi kabul etmeyerek kendini tamamen ilme ve ibadete vermistir. Fikih kitapla-
rinda gorislerine sik sik atif yapilan Zifer'in hayati ve ilmi kisiligi hakkinda ¢ok fazla bilgi
sahibi degiliz. Bu nedenle bu makalede imam Ziifer'in hayati ve ilmi kisiligi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi mezhebi, ZUfer, fikih, kiyas..
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Hanefi mezhebi, Muhammed Ebt Zehrenin (v. 1974) ifadesi ile basinda
Imam-1 Azam Ebti Hanife'nin oldugu, aralarinda Imam Ziifer, imam Ebt Ytisuf
ve Imam Muhammed gibi 6grencilerinin de yer aldig1 bir medresedir. Mezhebin
fikhi anlayisin, ictihadlarini ve goriislerini de bu medresenin hoca ve 6grencile-
rinin anlaysi, ictihadlar: ve goriisleri olusturur. Ancak bu olusuma rengini veren
biiyiik oranda medresenin hocas1 Ebti Hanifedir.

Hanefi mezhebinin olusumunda 6nemli role sahip miictehidler arasinda yer
alan Imam Ziifer, Ebt Hanife'nin nde gelen 6grencilerinden birisidir. Imam-1
A7zam ile birlikte mezhebi tedvin eden on fakih arasinda zikredilen Imam Ziifer

* Diyanet Isleri Bagkanligi, Diyanet Isleri Uzmani, maliaytekin@hotmail.com



262 | Dr. Mehmet Ali AYTEKIN

hakkinda ¢ok fazla ¢aligma yapilmamistir. Bu nedenle bu makalede onun hayati,
ilim tahsili, hocalari, 6grencileri, ilmi kisiligi gibi konular ele alinacak; bir nebze
de olsa Imam Ziifer'in tanitilmasi saglanacaktur.

I. HAYATI
A. Ismi, Dogumu ve Nesebi

Adi Ziifer b. el-Hiizeyl b. Kays et-Temimi el-Anberi el-Kafi olup Ebt Halid
ve Ebti Hiizeyl olarak da anilmaktadir. Ziiferden bahseden kaynaklarin hemen
hemen tamaminda, babasi Hiizeyl Isfahan valisi iken 110/728 yilinda Isfahanda
diinyaya geldigi ifade edilmektedir. Aslen Basrali olup babasi Arap, annesi Fars
asillidir. Bu sebeple olsa gerek ki, Ziifer'in simasinin Acemlere, konusmasinin da
Araplara benzedigi ifade edilmistir. Kevser, Herseme ve Sabah adinda ti¢ kardesi
vardir. Meshur muhaddis Halid b. el-Haris’in (v. 168/802) kiz kardesiyle evlen-
mistir. Kiinyelerinden Ziifer’in, Hiizeyl ve Halid isminde iki erkek ¢ocugunun ol-
dugu anlagilmaktadir.!

Kaynaklarda bazi kiigiik farkliliklarla Imam Ziifer’in tam ad1 ve nesebi su se-
kilde ge¢mektedir: Ziifer b. el-Hiizeyl b. Kays b. Selm (Siileym ve Salim olarak
da gecer) b. Kays b. Miikmil b. Ziihel b. Ziieyb b. Ciizeyme b. Amr b. Hancud
(Hancir) b. Ciindeb b. el-Anber b. Amr b. Temim b. Mur b. Ad b. Tance b. {lyas b.
Mudar b. Nizar b. Mead b. Adnan.?

B. Yetismesi

Imam Ziifer'in ¢ocukluk ve genglik caginda kimlerden ve nasil bir egitim aldi-
gina dair kaynaklarda ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Ancak o, yetisme gaginda
iken babas Isfahan valisi idi. Babasinin valiligi h. 128 yilina kadar devam etmistir
ki, bu tarihte Ziifer 18 yasinda bulunuyordu.’

1 Ebu’s-Seyh el-Isfahani, Tabakatii’l-muhaddisin, 1/450; Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife s. 112; ibn Hallikén,
Vefayatii'l-a'yan, 1/342; Safedi, el-Vafi, XX1/224; Ibn Kesir, el-Bidaye, X/377; Kurasi, el-Cevahiru’l-
mudiyye, s. 159, 28-281; Ayni, Bedriiddin, Megani’l-ahydr, 1/330; Kefevi, Ketaibii a lami’l-ahyar, 1/408. Ibn
Kesir Zifer'in dogum tarihini 116/734 olarak vermis ve 42 yasinda iken 158/773 yilinda vefat ettigini ifade
etmistir ki, gorebildigimiz kadariyla Ibn Kesir bu hususta tek kalmustir (Ibn Kesir, a.g.e., X/377).

2 Ibn Hallikan, a.g.e., 1/342; Ayni, a.g.e., 1/330.

3 Imam Ziifer'in yasadig1 cagin genel 6zellikleri ve ¢agdaslari igin bkz. Aytekin, Mehmet Ali, Imam Ziifer'in
Hanefi Mezhebindeki Konumu ve Fikhi Goriigleri, s. 19-22.
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Bu dénemde ozellikle varlikl aileler ¢ocuklarini, daha kiigiik yaslardan iti-
baren Kuran-1 Kerimi ezberlemeye, kiraat ilmi, Arap dili edebiyat ve belagati gibi
ilimleri 6grenmeye yonlendiriyordu. Ziifer, kiiltiirlii ve varlikli bir aileye mensup
olmasinin avantajiyla kii¢iik yaslarda ilim hayatina baglamig; Kuran-1 Kerim hifz1
ve kiraat ilmi, Arap dili ve belagati gibi temel ilimleri tahsil ettikten sonra hadisle-
ri, sahabe sozlerini ve siirleri ezberleme konusunda adeta bir rekabetin yasandig:
[sfahanda bulunmasinin da etkisiyle hadis ilmine yonelmistir.*

Imam Ziifer (v. 158/75) takriben h. 130’lu yillarda Ebt Hanife'nin (v. 150/767)
ders halkasina katilmis ve kendi ifadesiyle 20 y1l1 agkin Ebtt Hanife'nin ders halka-
sinda fikih tahsilinde bulunmustur.®

Kaynaklarimizda onun hakkinda yer alan “ilk 6nce ehl-i hadisten idi, sonra
ehl-i reyden oldu” ifadesi onun daha 18-20 yaslarinda iken hadis alimlerinden
biri olarak kabul edildigini acik¢a ortaya koymaktadir ki, bu bize Imam Ziifer'in
gocukluktan itibaren nasil bir egitim aldig1 hakkinda fikir vermektedir. Kendi-
sinden rivayet edilen, “cok az yer, ¢ok az uyurdum. Ekseriyetle bir kitap elimde
iken agligimi bastirabilecek kadar bir seyler atistirirdim. Defalarca kitap elimde iken
uyuyakaldim ve bu az uyku ile yetindim. Nice kereler az yedigim icin ve ilmin lezzeti

»g

ile yatsi namazim kildigim abdest ile sabahlamisimdir”® sozleri de onun hakkinda

soylenenleri dogrular mahiyettedir.

Bu verilerden hareketle, kiiltiirlii ve varlikli bir aileye mensup olmasini da goz
ontinde bulundurdugumuzda, onun kiigiik yastan itibaren ¢ok iyi bir egitim aldi-
gin1 rahatlikla syleyebiliriz. Babasinin siyasi hayatinda maruz kaldigi sikintilarin
Ziifer'in tamamen diinyadan yiiz ¢evirip kendini ilme ve zithde vermesinde etkili
oldugu da soylenmektedir.”

C. Vefat1

Imam Ziifer kardesinin vefati nedeniyle Basra’ya gitmis, Basralilarin israr1
tizerine orada ikamet ederek onlara fikih 6gretmeye baslamisti. Ancak ¢ok ge¢-
meden 158/775 yilinda saban ayinda 48 yasinda iken Basrada vefat etmis ve oraya
defnedilmistir. Zifer'in vefat tarihi hakkinda hi¢bir ihtilaf bulunmamaktadir.®

4 Ali Muhammed el-Omeri, el-Hildf beyne Ebi Hanife ve ashabih, s. 121.

5  Kevseri, Lemehatiin-nazar fi siretil-iImam Ziifer, s. 12; Bedir, Murteza, “Ziifer b. Hiizeyl, DIA,
XXXXIV/528.

6 Késim b. Kutluboga, el-Mendkib, Varak 96b, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Ahmet Paga, No: 244.
7 el-Cubtri, el-Imam Ziifer ve Arauhu’l-fikhiyye, 1/52.
8 Saymeri, a.g.e., s. 113; Kurasi, a.g.e., s.159; Ibn Kutluboga, Técii’t-terdcim, s. 167-170; Kevseri, a.g.e., s. 28.
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Ibn Kesir (v. 774/1372) Vakididen (v. 207/823) naklen bu sene siddetli veba
hastaliginin ¢iktigini, bu sebeple birgok insanin 6ldiigiinti, Ziifer'in de bu hasta-
liktan vefat ettigini ifade etmektedir.’

D. Kisiligi

Imam Ziiferden bahseden eserlerin pek ¢ogunda onun zithd, takva ve vera
sahibi bir alim oldugu vurgulanmaktadir. Kadilik vazifesinden 1srarla kaginmasi,
huzurunda kimsenin diinyalik namina bir seyden bahsetmeye cesaret edememe-

si, onun Ebt Hanife'nin diger 6grencilerine nazaran daha fazla sevilmesine ve tak-
dir edilmesine vesile oldugu seklinde degerlendirilmistir.

Yahya b. Eksem (v. 242/857), babasi Eksem b. Muhammedden (178/794) “Ebil
Hanifeden sonra, diinyadan yiiz cevirip fikhi ve takvay: birlestiren Ziifer’in meclisini
tercih ettim”, “Ebii Hanife'nin talebeleri icerisinde en fakih olani ve biitiin iyilikleri
kendisinde toplayan Ziifer idi” dedigini nakletmektedir. Bisr b. el-Késim Ziifer’in,
“oldiikten sonra arkamda hesabini vermekten korktugum hicbir sey birakmiyorum”
dedigini rivayet etmektedir. Nitekim Ziifer vefat edince kalan mali hesap edil-
mis ve malinin {i¢ dirhemi ge¢medigi tespit edilmistir. Sekerat hali yaklastiginda
Ebt Yasuf (v. 182/798) ve bazi dostlar: ziyaretine gider. Ebt Yasuf: “Ebii Hiizeyl!
Bir vasiyetin var mi?” diye sordugunda Ziifer: “Gordiigiiniiz bu mallar hanima, su
ii¢ bin dirhem de yegenime aittir. Hi¢ kimsenin benden bir alacagi, benim de kim-
seden herhangi bir alacagim yoktur” seklinde cevap vermistir. Veki b. Cerrah (v.
197/812) Zifer hakkinda: “Ziifer asir1 derecede Allah’tan korkar ve siipheli seyler-
den kaginir, kiyas kabiliyeti miikemmel olup az yazar, duydugu her seyi ezberlerdi.
Ibadet ve ilme ok diiskiindii” demektedir."

I1. ILMI KiSILIGI

Siiphesiz ki, Imam Ziifer 6nemli bir alim ve miictehiddir. O daha ¢ok fikih
ilminde temayiiz etse de kaynaklarimizda onun diger ilimlerde de s6z sahibi ve
ilim 6grenmek i¢in kendisine miiracaat edilen 6nemli alimlerden biri oldugunu
goriiyoruz. Nitekim onun hakkinda, “Imam, alim, fadil, vera® sahibi, zahid bir kisi
idi. Ders halkasina biiyiik alimler gelir; Ziifer onlara fikih, usil, tefsir, hadis, nahiv,
liigat ve tarih dersleri verirdi”"' denilmektedir.

9 Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihaye, X/377.

10 Saymeri, a.g.e., s. 111; Kerderi, Mendkibu Ebi Hanife, 11/460; Ayni, a.g.e., 1/331-332; Kefevi, a.g.e., 1/408;
Temimi, et-Tabakatiis-seniyye, 111/256-257.

11 Ibn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 95b.
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Bu nedenle bu baslik altinda Imam Ziifer’in kelam, hadis ve fikih ilmindeki
yerini ayr1 ayr1 ele alacagiz.

A. Kelam ilmindeki Yeri

Imam Ziifer'in kelam ilmiyle alakas1 hakkinda miistakil bir baglik agan Mu-
hammed Zahid el-Kevseri bu hususta su rivayetlere yer verir: “Kurdn mahliik
mudur? diye soru soran birine Ziifer: ‘Bununla mesgul olacagina keske sana fayda
verecek bir ilimle mesgul olsaydin. Siiphe yok ki bu diisiince sana zarar verir. Allah
seni, senden rdzi olacagi bir amele muvaffak kilsin. Kendini, sorumlu olmadigin
konularda zorlama!” diye cevap verir. Bir sahis Hasan b. Ziyada (v. 204/820), Zii-
fer kelami meselelerle ugrastt mi?’ diye sorar. O: ‘Béyle sagma bir sorudan Allaha
sigimirim. Sen bizim hocalarimiz hakkinda onlarin keldmi meselelere daldigini m
soylemek istiyorsun? Onlar ilmin ve fikhin merkezi idiler. Ancak akli olmayan kisiler
bu tiir meselelere dalip gider. Onlar Allah'in koydugu sinirlar: en iyi bilen kisilerdi
ve senin kastettigin kelami konular: konusmaktan da Allaha sigimirlardi. Onlar fi-
kihtan bagska hicbir seyle ilgilenmezler, bu sordugun hususlarda da kendilerinden
oncekilere tabi olurlardr” seklinde cevap verir."?

Kevseri bu rivayetlere yer verdikten sonra su degerlendirmeleri yapar: “Bunun
anlami, kelam ilminin inceliklerine vakif olmayan kisilerin, hataya diiserler endi-
sesiyle bu gibi meselelere dalmalarina engel olmaktir. Haddi zatinda onlar kelam
ilminin de imamlari olup kelami meselelerde insanlarla tartismislar ve onlari sus-
turmuslardir. Cemaliiddin Ebii Ya'la Ahmed b. Mesiid el-Isbahani’nin (v. 359/970)
Halid b. Zeyd el-Omeriden naklettigi, ‘Ebii Hanife, Ebt: Yiisuf, Imam Muhammed,
Imam Ziifer ve Hammad b. Ebi Hanife kelami meselelerde muhataplarim sustur-

mustur’ sozii bunun delilidir.”"

Heniiz Islami ilimlerin tefsir, hadis, fikih, kelam gibi miistakil ilim dallarina
ayrilmadig1 bu dénemde fikhin, dinde derin bilgi sahibi olmak anlaminda kul-
lanildigini da goz 6ntinde bulundurdugumuzda Kevserinin de isabetle belirtti-
gi gibi dini ilimlerde mutlak miictehid olan bir alimin, 6zellikle de Mutezilenin
ortaya ¢iktig1 ve kelami meselelerin yogun bir sekilde tartisildig1 bir ortamda bu
konulardan habersiz olmas1 ve buna dair bilgisinin olmamasi diisiiniilemez. Bu
tartismalardan haberi ve bilgisi olmakla birlikte kelami meselelerde konusmay1
uygun gormemesi, bu dénemde kelam ilmiyle mesgul olan kisilere iyi gozle ba-

12 Ibn Ebf'1-Avvam, Fedailii Ebi Hanife, s. 296.
13 Kevseri, a.g.e., s. 17, 18.
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kilmamasi muhtemelen bu tiir tartismalarla mesgul olmasina engel olmustur. Ni-
tekim kelami meselelerin yogun bir sekilde tartisilmaya baslandigi bu donemde
selef ulemasi itikadi hususlar1 miicmel olarak tasdik edip bu meseleler iizerinde
ayrintilara girmemisler, Miislimanlarin maslahatina olmadig i¢in tartigmalardan
kaginip tevakkuf yolunu tercih etmisler, hatta bu gibi meselelerden soru sormay1
bid“at olarak gormiislerdir. Ehl-i bid“at olarak niteledikleri bu ziimreye muhalefet
ettikleri icin de bircogu kirbaglanmis ve hapse atilmustir."

Ayrica yirmi iki yasina kadar cesitli itikadi firkalarla uzun uzun keldmi mese-
leleri tartigan ama sonunda fikihta karar kilan hocast Ebt Hanife'nin de bu konu-
da etkisi goz ard1 edilmemelidir.

B. Hadis ilmindeki Yeri

Zifer, fikih ilmiyle mesgul olmadan 6nce uzun siire hadis ilmiyle mesgul ol-
mustu. Hadis ilmini, hafiz ve sika olarak bilinen hadis alimlerinden tahsil etmis
ve onlardan hadis rivayet etmis; hadis hafiz1 ve sika olan alimler de ondan hadis
rivayetinde bulunmustur."

Cerh ve tadil alimleri onun, hadiste hafiz, giivenilir (sika) ve saglam (mutkin)
oldugunu beyan etmektedir.'® Buharinin (v. 256/870) meshur hocalarindan biri
olan hadis hafiz1 Ebti Nuaym el-Fadl b. Diikeyn (v. 219/834): “Bildigim hadisleri
Ziifere arz ederdim. Ziifer, bana: ‘Bu hadis ndsih, bu mensith; bununla amel edilir,
bununla amel edilmez’ derdi” demektedir."” Ayrica Imam Ziiferden hadis yazdir-
masini talep ettiklerini ve kendilerine ezberden otuz bin hadis yazdirdigini ifade
eder.’s Ibn Semaa (v. 233/847) Imam Ziifer'in su soziinii nakleder: “Yiiz bin hadis
yazdim ve onlarin hepsini, sizin Kuran-1 Kerimden bir siire ezberlediginiz gibi ez-
berledim. Ben hadis, fikih veya baska bir ilimden ne yazdimsa yazdiklarimi tama-

men ezberledim.”?®

Ebt Cafer el-Ukayli (v. 322/934) ve Ebu’l-Feth el-Ezdi (v. 367/977) gibi
alimler, Ibn Sa“d’in (v. 230/845) s g &y A4 4 AN A s “Ziifer hadiste bir sey

14  Ibn Haldtn, Mukaddime, 111/974, 983; Ali el-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi’l-ekber, s. 8-18.

15 Kevseri, a.g.e., s. 12-13.

16  Ibn Hibban, Kitabii’s-Sikat, Biyografi No: 8015, VI/339; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-tadil, 111/539; Nevevi,
Tehzibii’l-esma, 1/197; Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, VII1/39; Ibn Hacer, Lisanii’l-mizdn, 1/502; Ibn Hacer,
el-Isar, s. 43; Ibn Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 1/243.

17 Gazzi, a.g.e., 111/2555; Zehebi, a.g.e., VIII/40.

18  Ibn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 96b.

19 Ibn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 106a.
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degildi**® soziinden ve Abdurrahman b. Mehdi'nin (v. 198/812) Ziiferden hig ha-
dis rivayet etmemesinden hareketle Ziifer'in hadiste zayif oldugunu soylemistir.”!
Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1449) Ziifer'in saglam ve giivenilir bir hadis alimi
olduguna dair bir takim rivayetlerde bulunduktan sonra hadis hafizi Ebti Miisa
Muhammed b. el-Misenndnin (v. 252/866), “Abdurrahman b. Mehdinin ondan
hadis rivayet ettigini duymadim” soziine binaen Ukayli ve Ebu’l-Feth el-Ezdinin
onu zayif raviler arasinda zikrettiklerini; ancak leazs 225 Y 1da 5 yani “Abdur-
rahman b. Mehdi’'nin ondan rivayette bulunmamasi ve “Ukayli ile el-Ezdinin onu
zayif raviler arasinda zikretmeleri Ziifer’i hadis ilminde zayif kilmaz” degerlendir-
mesini yapmustir.*?

Kéasim b. Kutluboga (v. 879/ 1474) es-Sikat mimmen lem yeka’ fi’l-Kiitiibii’s-sitte
adli cerh ve tadile dair yazdig1 hacimli eserinde Ziifer’i cerh eden bu rivayetlere
yer verdikten sonra hadisteki saglamlig1 ve hifz1 meshur olan bir ravi hakkinda se-
bebi belirtilmeyen cerhe itibar edilmeyecegini ifade etmistir.>* Muhammed Z4hid
el-Kevseride (v. 1952), Ibn Sa‘d’in soziiniin, “Ziifer’in fazla hadis rivayet etmedi-
gi” anlaminda oldugunu® Abdurrahman b. Mehdinin ondan hadis rivayetinde
bulunmamasinin ise Siifyan es-Sevri'nin (v. 161/778) etkisinden kaynaklandigini,
Siifyan es-Sevrinin de ilim ehli arasinda meydana gelen rekabet sebebiyle Ziifere
kars1 olumsuz tavir takindigini, Ebu’l-Feth el-Ezdi'nin elestirisinin ise muteber
olmadigini beyan etmistir.®

Zifer’in hadis ilmini 6grendigi ve kendilerinden hadis rivayetinde bulundugu
hadis 4limlerinin 6nde gelenleri sunlardir: Eyytb es-Sahtiyani (v. 131/748), Yahya
b. Said el-Ensari (v. 143/760), Haccac b. Ertat (v. 145/762), Stileyman b. Mervan
el-A‘mes (v. 148/765), Ismail b. Ebi Halid (v. 148/765), Ebt Hanife (v. 150/767),
Muhammed b. Ishak (v. 151/768), Said b. Ebi Artibe (v. 156/773), Siifyan es-Sevri
(v. 161/778), Yahya b. Abdullah et-Teymi (v. 180/796), Zekeriyya b. Ebi Zaide (v.
182/798). Imam Ziiferden hadis rivayetinde bulunan alimlerin 6nde gelenleri de
sunlardir: Abdulvahid b. Ziyad (v. 176/792), Eksem b. Muhammed (v. 178/794),
Abdullah b. Miibarek (v. 181/797), Nu‘man b. Abdiisselam (v. 183/799), Hassan

20  Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, V1/388.

21 Ukayli, ed-Duafa, 11/97.

22 Ibn Hacer, el-Isdr, s. 44.

23 Kéasim b. Kutluboga, es-Sikdt, 4/316-319.

24 Nitekim el-Leknevi de bu ifadenin “ravinin fazla hadis rivayet etmedigi, rivayetinin az oldugu” anlaminda
da kullandigini beyan etmektedir (Leknevi, er-Raf‘u ve't-tekmil, 212-213). Zehebi de Ibn Sa‘d’in soziinii
naklettikten sonra & 4l iasall pll o (S 315 (Cerh-tadil ilminin imamt -yani Yahya Ibn Ma‘in- onun
sika olduguna hiikmetmistir) degerlendirmesini yapar (Zehebi, a.g.e., VIII/41).

25 Kevseri, a.g.e., s. 22-24.
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b. Ibrahim el-Kirmani (v. 186/802), Halid b. el-Haris (v. 186/802), Muhammed b.
Hasan (v. 189/805), Sakik b. Ibrahim (194/810), Veki‘ b. el-Cerrah (v. 198/812),
Stfyan b. Uyeyne (v. 198/814), Hasan b. Ziyad (v. 204/819), Abdulaziz b. Ebi Riz-
me (v. 206/822), Ebt Ali Ubeydulléh el-Basri (v. 209/825), EbGt Vehb Muhammed
b. Miizahim el-Mervezi (v. 209/825), Seddad b. Hakim (v. 210/826), Ebti Asim
en-Nebil Dahhak b. Mahled (v. 212/828), Ibrahim b. Siileyman (v. 213/829), Mu-
hammed b. Ayan (v. 213/829), Abdullah b. Davad el-Hureybi (v. 213/829), Bisr
b. el-Késim (v. 215/831), Muhammed b. Abdillah el-Ensari (v. 215/831), Said b.
Evs (v. 215/831), Ebti Nuaym el-Fadl b. Ditkeyn (v. 218/834), Miislim b. Ibrahim
(v. 222/838), Muhammed b. Vehb (v. 243/857), Hilal b. Yahya er-Rai (v. 245/859),
el-Hakem b. Eyytib, Malik b. Fiideyk, el-Hasan b. el-Velid, Omer b. Zeccac.?

Bu alimlerin tamami, daha sonraki donemlerde basta Kiitib-i Sitte olmak
tizere hadis ilminin asli kaynaklar1 olarak kabul edilen hadis kiilliyatinin ravileri
arasinda yer almaktadir. Ayrica 6grencilerinden Abdullah b. Muhammed el-
Enséri Ziifer’in fikhi goriislerinin aktarilmasinda 6nemli kanallardan biridir.””

C. FIKIH ILMINDEKI YERI
1. Fikih ilmine Yonelmesi ve Bu ilimde Olgunlagsmasi
a. Imam-1 A’zam ile Goriismesi ve Onun Ders Halkasina Katilmast

Imam Ziifer'in hayatinin doniim noktas: siiphesiz ki, Ebti Hanife (v. 150/767)
ile tanisip onun ders halkasina devam etmesidir. Ziifer’in hadis ilminde alim olma-
s1 kargilastig1 bazi fikhi meselelerin i¢inden ¢ikmasina kifayet etmemis olmali ki,
daha sonra fikih tahsiline yonelmis ve Ebti Hanife'nin ders halkasina katilmistir.

Saymeri (v. 436/1045), Muhammed b. Vehbden (v. 243/857) Ziifer'in Ebt
Hanife'nin fikih halkasina katilmasiyla ilgili olarak su olay1 nakleder: “Ziifer ve
arkadaglar1 bir problemle karsilasir; fakat isin icinden ¢ikamazlar. Ziifer meseleyi
Ebii Hanifelye arz eder. Ebil Hanife: “Bu meselenin cevabi su sekildedir” deyince
Ziifer delilini sorar. O da: “Su hadise binaen bu boyledir. Ayrica su cihetle de kiyas
bunu gerektirir” der ve “Sayet mesele soyle olsaydi cevabi ne olurdu?” diye bir soru
sorar. Ziifer: “Bu mesele oncekinden daha kapali” seklinde karsilik verir. Ebli Hanife:
“Su gerekge ve delilden dolay: cevabi soyledir” der. Daha sonra “Peki mesele boyle
olsaydi bunun cevabi ne olurdu?” diye iiciincii bir soru yonelttigi zaman Ziifer yine

26 Nevevi, a.ge, 1/197; Zehebi, a.g.e., VIII/39; Ibn Hacer, el-Isdr, s. 43; Kevseri, a.g.e., s. 13-14; Bedir, a.y,,
XXXXIV/528.
27 Bedir, a.y., XXXXIV/530.
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herhangi bir sey soyleyemez. Ebii Hanife bu sorunun da cevabini gerekgeleriyle agik-
ladiktan sonra Ziifer arkadagslarinin yanina gider. Ebti Hanife'nin sordugu sorulari
ayni minvalde arkadagslarina sorar; fakat hicbiri cevap veremez. Onlara meselele-
ri ayrintili bir sekilde agikladiktan sonra “Bunlari kimden ogrendin?” diye soran
arkadagslarina, Ebii Hanifeden 6grendigini soyler. Boylece bu ii¢ mesele sayesinde
arkadaglar: arasinda ders halkasimin bagsi olur. Ama Ziifer fazla vakit kaybetmeden
Ebii Hanife'nin ders halkasina katilir.”*

Zifer, kendi ifadesiyle yirmi yil Ebti Hanife'ye talebelik yaptigina gore* takri-
ben 130/747 yilinda yirmi yaslarinda iken onun ders halkasina katilmis olmaktadir.

Kisa zamanda Ebti Hanife'nin ders halkasinda da 6n plana ¢ikan Ziifer ho-
castyla ileri derecede bir tinsiyet kurmus olmal ki, digiin merasiminde hocasinin
konusma yapmasini arzu eder. Bunun {izerine Ebt Hanife: “Ziifer, ilimde ve serefte
Miisliimanlarin imamlarindan ve otoritelerinden biridir” seklinde kisa bir konusma
yapar. Akrabalarindan bazilar1 Ziifere: “Kavminin onde gelenleri burada iken hocana
oncelik verdin” diyerek bunu tasvip etmediklerini ihsas ettirdiklerinde, onlara: “Sayet
babam burada olsaydi yine Ebil Hanife’ye oncelik verirdim” diye karsilik verir.”

b. Fikih ilminde Olgunlasmasi

Saglam bir alt yapiya ve keskin bir zekaya sahip olan Imam Ziifer uzun siire
Imam Azam’a talebelik yapmus ve fikhin otoriteleri arasinda yerini almistir. Daha
talebelik yillarinda iken hocasi, onu hemen yanina oturtmak suretiyle diger tale-
belerine tercih etmistir. EbG Hanife, otuz alt1 talebesinden on sekizinin kadiliga,
altisinin da fetva vermeye ehil oldugunu, Ziifer ve Ebti Yasuf’u kastederek, iki ta-
lebesinin ise hem bag kadilik ve fetva makamina hem de kad1 ve miiftiileri (ool

sladll 5 g4l ) yetistirmeye ehil oldugunu ifade etmektedir. Hasan b. Ziyad (v.
204/820) Ziifer hakkinda: “Imam Azamin talebelerinin en énde geleniydi” derken,
Muhammed b. Vehb (v. 243/857), Eb(i Hanife ile birlikte fikhi tedvin eden on
bityiik imamdan birinin ve en énde geleninin imam Ziifer oldugunu séylemekte-
dir.*! Zehebi de (v. 748/1348) Ziifer hakkinda: “Zamaninin en zekilerinden ve fikih
deryalarindan biri idi” degerlendirmesini yapmaktadir. **

28 Saymeri, a.g.e., s. 112-113.

29  Kevseri, a.ge., s. 12.

30  Saymeri, a.g.e., s. 109; Kefevi, a.g.e., 1/408; Temimi, a.g.e., I11/254; Ayni, a.g.e., 1/332.

31  Ayni,a.ge., 1/331; Kefevi, a.g.e., 1/408; Temimi, a.g.e., I11/258; Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 132; Kevseri,
age.,s. 11.

32 Zehebi, a.g.e., VIII/39; Ayni, a.g.e., 1/331; Ibn Kutluboga, a.g.e., s. 169; Kefevi, a.g.e., 1/408.
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Eb{i Hanife'nin torunu ve ayni zamanda dénemin fakihlerinden biri olan Is-
mail b. Hammad (v. 212/827) Eb{i Hanife ile beraber fikhi tedvin eden on kisinin
Ziifer (v. 158/775), Afiye b. Yezid el-Evdi (v. 162/779), Mindel b. Ali (v. 168/785),
Hibban b. Ali (v. 171/809), Dav(d et-Tai (v. 165/782), Kasim b. Man (175/791),
Ebut Ytsuf (182/798), Yahya b. Zekeriyya (v. 183/789), Ali b. Miishir (v. 189/805),
Esed b. Amr (v. 190/806) oldugunu; bunlarin i¢inden de hi¢birinin Ziifer ve Ebti
Yasuf gibi olmadigini beyan etmektedir.*®

c. Miinazara Kuvveti ve Talebe Arkadaslariyla Yaptigi Ilmi Miindzaralar

Bize gelen bilgilerden Imam Ziifer'in cedel ve miinazarada ¢ok mahir bir alim
oldugunu goriiyoruz. Anlasilan o ki, fikhi meselelerde kiyasi ¢ok iyi kullanmasi-
nin yaninda, Arap diline olan hakimiyeti, yaptig1 miinazaralarda ona ok ciddi bir
avantaj saglamistir.

Nitekim Ziifer'in bizzat kendisi: “Ben birisiyle tartisirken ona iistiin gelinceye
kadar degil, o kisi cinnet gegirinceye kadar onunla tartisirim” der. Kendisine, “o kisi
nasil cinnet gegirir? diye soruldugunda, “Ona hi¢ kimsenin séylemedigini soyleti-
rim” seklinde cevap verir. Ziifer'in talebelerinden biri olan Hasan b. Ziyad da (v.
204/820) “Ziifer’le tartisan birini gordiigiimde ona ancak acirim” demistir.**

Ziifer arkadas1 Eba Yuasuf (v. 182/798) ile de ilmi meselelerde uzun siiren tar-
tismalar yapmustir. Ziifer'in (v. 158/775) akici bir tisluba sahip oldugu igin tartis-
mada ¢ok rahat oldugu, Ebti Yaisuf’un ise ona cevap vermede ¢ogu kere aciz kal-
dig1 ve yerinden kalkip gittigi, hatta giderken Ziifer’in ona “Nereye gidiyorsun? Iste
gikus yollari (bazi rivayetlerde “Iste Kinde'nin kapilar:” seklindedir ki Kinde Kifede
kapilarimin ¢okluguyla meshur olan bir kabiledir). Diledigini segebilirsin” dedigi ri-
vayet edilmigtir. *

Imam Ziifer ve Imam Ebt Yésuf bir giin Kafe kadist Haccac b. Ertat1 (v.
145/762) ziyaret ederler. Haccac ile Ziifer arasinda bir mesele cereyan eder.
Haccac, Zifer'in fesahat ve belagati karsisinda “Sima acemlerin simasi ama dil
Araplarin dili” der ve onun nesebine dil uzatir. Aralarinda baslayan tartismada
Ziifer, Haccac1 susturur. Kadi Haccac sonra Ebt Ytsuf ile bir meseleyi tartigir.
Eba Ytisuf da Haccac ilzam eder ve oradan c¢ikarlar. Haccic onlarin arkasindan
kapidaki hizmetcisine: “Bir daha bu ikisini iceri alma” seklinde talimat verir.’

33 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Biyografi No: 7558, XIV/245.

34  Saymeri, a.g.e., s. 110-111; Zehebi, a.g.e., VIII/40,

35  Saymeri, a.g.e, s. 111; Kurasi, a.g.e., s. 159; Kefevi, a.g.e., 1/408; Ayni, a.g.e., 1/331; Temimi, a.g.e., 1II/255;
Leknevi, a.g.e., s. 133; Kevseri, a.g.e., s. 10.

36 Saymeri, a.g.e., s. 112; Kevseri, a.g.e,, s. 8.
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2. Ebli Hanife’den Sonra Ders Halkasina Hocalik Yapmasi

Imam A’zam 150/767 yilinda vefat etmis, arkasinda Kafede biyiik ve dnemli
bir fikih mektebi birakmisti. Bu mektep, Ebti Hanife'nin vefatiyla dagilmamus; 6g-
rencileri vasitasiyla ilmi faaliyetlerine devam etmistir.

Genelde Ebti Hanife'nin vefatindan sonra ders halkasinin bagina Eba Yasuf un
gectigi bilinse de hakikat bu sekilde degildir. Ziifer'in daha hocas: hayatta iken
ders halkasinda 6n planda olmasy, fikih ilminde olgunlagmasi, keskin bir zekaya
ve kuvvetli bir kiyas mantigina sahip olmasi ve zaman zaman hocasinin Ziifer’i
diger talebelerine takdim etmesi gibi sebepler hocasinin vefatindan sonra ders
halkasinin basina ge¢mesinde ve insanlarin onun etrafinda toplanmasinda etkili
oldugu soylenebilir.

Cerh ve tadil alimleri tarafindan ilmin otoritelerinden biri olarak kabul edi-
len Veki‘ b. el-Cerrah (v. 197/812) Imam Ziifere hitaben: “Ebil Hanifeden sonra
seni bize bagislayan Allaha hamdolsun” der; kendisine, “Ziifer ile nigin bu kadar
¢ok hemhal oluyorsun?” diye onunla birlikteligini yadirgayanlara da “Ebii Hanife
hakkinda beni aldattimiz. Simdi de Ziifer hakkinda beni aldatmaya ve yamltmaya
¢alisiyorsunuz. O da vefat ettikten sonra Useyd (Useyd’in kapi hizmeti ve boyacilik
yapan bir kisi oldugu ifade edilir) ve arkadaslarina muhtag olmami mu istiyorsu-
nuz?” seklinde mukabelede bulunurdu. Yine Veki‘in “Ebii Hanife vefat edince in-
sanlar Ziifer’in etrafinda toplandilar. Ebii Yilsuf un etrafinda ise ancak birkag kisi
vard:” s6zii insanlarin Ziifere olan tevecciihiinii ortaya koymaktadir. Zamanin en
onemli hadis hafiz1 ve imamlarindan biri olan Eb Nuaym Fadl Ibn Diikeyn (v.
219/834): “Ebti Hanifenin vefatindan sonra bir¢ok firsatin elimden kagtigini fark
edince, talebelerinden en fakih ve takva sahibi olan Ziifer’in ders halkasina devam
ettim ve ondan ¢ok istifade ettim” demistir.”’

Ziifer hayatinin son iki yilin1 Basrada gecirdigine gore onun Ebdi Hanife'nin
vefatindan sonra 156/773 yilina kadar alt1 y1l Kafede Ebt Hanife'nin birakmig
oldugu ders halkasina hocalik yaptig1 anlagilmaktadir. Rivayetlerde, ayn1 vakitte
Ebt Ytisuf'un da bagka bir halkada ders verdigi, fakat ona ragbetin az oldugu ifade
edilmektedir. Ancak Ziifer 156/773 yilinda Basra’ya gidince ortam tamamen Eb
Yasuf i¢cin miisait hale gelmis ve Ebt Hanife'nin fikhini Kafede insanlara 6gret-
meye devam etmistir.*®

37  Saymeri, a.g.e, s. 111; Ayni, a.g.e., 1/331; Temimi, a.g.e., I111/255; Kevseri, a.g.e., s. 10.
38  Bedir, a.y., XXXXIV/528.



272 | Dr. Mehmet Ali AYTEKIN

3. Ebat Hanife'ye Bagliligi ve Ictihad Mertebesi

Imam Ziifer hocasi Ebi Hanife'ye son derece bagli idi ve ona karg1 biiyitk mu-
habbeti vardi. Hatta 6ylesine ki, bu baglilik ve muhabbet onun fikhi goriislerine
de tesir etmis; hocasinin vefatindan sonra da soyle demistir: “Vefatindan sonra
Imama muhalefet etme ciiretini gosteremedim. Ciinkii o hayatta iken ona muhale-
fet edip delilimi ortaya koydugum zaman anmnda apagik bir delille beni ilzam eder
ve kendi goriisiinii kabul etmem konusunda beni ikna ederdi. Fakat vefat ettikten
sonra ona nasil muhalefet ederim? Sayet hayatta olsaydi, muhalefet ettigimde belki
delilleriyle beni ikna eder, kendi goriisiinii kabul etmemi saglardi.”>

Ancak bu baglilik Zahid el-Kevserinin ve Ebli Zehrenin de isabetle belirt-
tigi gibi taklitten degil, hitkmiin deliline vakif olmaktan neset etmistir. Ziifer’in,
“Ebti Hanife)ye muhalif olan biitiin ictihadlarim haddi zatinda daha 6nce onun
yaptig1 ictihadlarin aymsidir. Fakat o, daha sonra benim muttali olamadigim bir-
takim delillere muttali olunca bu ictihadlarindan vaz ge¢mis ve farkl goriisler or-
taya koymustur” sozii de esasinda onun, hiikiimleri elde etmede delilden hareket
ettigini ortaya koymaktadir. Zira ondan rivayet edilen bagka bir ifadesinde Ebti
Hanife'nin riicu edip kendisinin ayn1 goriiste sabit kalmasinin sebebini soyle izah
etmistir: “Onun riicu ettigi goriisler benim nazarimda sahih oldugu ve delili daha
kuvvetli oldugu igin ben bunlarla hiikiim verdim”*

Fukahinin tabakatina dair yapilan tasnifte, Imam Ziifer (v. 158/775) genellikle
“mezhepte miictehid” olarak zikredilir.*! Esasinda Imam Ziifer’in mezhepte miic-
tehid oldugu hususunda alimler arasinda ittifak bulunmaktadur. Thtilaf edilen hu-
sus, onun mutlak miictehid sayilmasidir. Onceki dénemlerde yapilan tasniflerde
genellikle mezhepte miictehid tabakasinda zikredilen Ziifer, glinimiizde yapilan
tasniflerde bazi alimler tarafindan mutlak miictehidler arasinda zikredilmektedir.

I[bn Kemél Paga’nin (v. 940/1534) fukahanin derecelerine dair yaptigi mes-
hur tasnifte Imam Ziifer mezhepte miictehid tabakasinda yer almaktadir. Bu tas-
nife gore fakihler yedi tabakaya ayrilir. Birinci tabaka dinde miictehid olanlardur.
Bunlar doért mezhep imami ve bunlarin benzeri olan alimlerdir ki, ustl ve fiiru-
da kimseyi taklit etmeyip seri delillerden kendi ustllerine gore hiikiim istinbat
ederler. Tkinci tabaka mezhepte miictehid olanlardir ki, bunlar Ebt Hanife'nin (v.
150/767) Imam Ebt Yaisuf (v. 182/798), Imam Muhammed (v. 189/805) ve Imam

39 Kurasi, a.g.e., s. 159; Kevseri, a.g.e., 5. 20.
40  Ibn Kutluboga, el-Mendkib, Varak 96b.
41 Aynintil bilgi igin bkz. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/181.
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Ziifer gibi onde gelen talebeleri olup hiikiim ¢ikarmada hocalarinin belirlemis
oldugu ustl kaidelerine dayanirlar. Ugiincii tabaka Hassaf (v. 261/875) ve Ebt
Ca’fer et-Tahavi (v. 321/933) gibi meselede miictehid olanlardir. Dordiincii taba-
ka Cessas (v. 370/981) gibi tahric ehli olan, besinci tabaka Ebu’l-Hasan el-Kudari
(v. 428/1037) gibi tercih ehli olan, altinci tabaka mezheb imamindan rivayet edi-
len kaviller arasinda kuvvetli ve zayif olanlar1 birbirinden ayirabilen temyiz ehli
olan, yedinci tabaka ise bunlarin disinda kalan mukallit fakihlerdir.*?

Ibn Kemal’in bu tasnifi baz1 elestirilerle birlikte 6zellikle Hanefi mezhebinde
genel kabul gérmiistiir. Mezhepte bu tasnif sonraki donemlerde de nazar-1 itibara
alinmis ve Imam Ziifer miictehidler arasinda mezhepte miictehid olarak zikredile
gelmistir.*

Ancak Zahid el-Kevseri (v. 1952), Imam Ziifer'in hayatina dair yazdig1 eserde
(ol @ Glall gl 42l (3 559 bagligr altinda konuyla ilgili su degerlendirmeleri
yapar: “Bu yaptigimiz nakil ve izahlardan sonra, baska yerlerde de agikladigimiz
iizere artik Ziifer’in mezhepte miictehid oldugunu iddia edenlerin iddialarinin hig-
bir 6nemi kalmamaktadir. Bu tiir zan ve iddialar Ziifer’in, hocasinin goriislerini on
plana ¢ikarmasindan ve bu goriislere muvafakat etmesinden kaynaklanmaktadir ki,
bu muvafakat, delilleri bilmesinden ileri gelmektedir. Delilin bilinmesinden hareket-
le yapilan muvafakat da bilindigi gibi taklit degildir. Tahavi (v. 321/933), Ebii Asim
en-Nebilden (v. 212/828) Ziifer’in: “Ebii Hanife’ye muhalif olan biitiin ictihatlarim
haddi zatinda daha once onun yaptigi ictihatlarin aymsidir. Ancak o, daha sonra
benim muttali olamadigim birtakim delillere muttali olunca bu ictihadlarimdan vaz
gecmis ve farkli goriisler ortaya koymustur” dedigini rivayet etmektedir... Ziifer’in
gortislerinin Ebii Hanife'nin goriislerine muvafik olmas: taklit degil, bilakis delilini
bilmedigi yerde siikiit etmesi, bildigi konularda da delili dogru bir sekilde anlamus ol-
masidir ki, zaten ictihad dedigimiz budur. Ebii Hanife'nin bizzat kendisi talebelerini
taklitten men eder, hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in onlara delillerini agiklamalarini
soyler, sonra beraberce delilleri miizakere edip tartisirlardi. Talebelerinin de delille-
rin getirilmesinde ve meselelerin ayrintil bir sekilde incelenmesinde ¢ok biiyiik ma-
haretleri vardi. Ebii Hanife: “Bir kisinin, soyledigim hiikmiin kaynagini bilmedik¢e
benim goriislerimle fetva vermesi caiz degildir” derdi. Bununla beraber Ziifer’in usill
ve fiiruda, mezhebin kitaplarinda tedvin edilmis olan bircok muhalefeti de vardir.
Dolayistyla Ziifer’in kiyast kullanma konusundaki keskin zekas:, delilleri muhafaza
kuvveti, Ibn Hibban ve benzeri alimlerin, Ziifer’in hadis ilminde otorite oldugunu

42 Ibn Kemal, Tabakatii'l-fukahd, s. 363-366.
43 Bkz Kefevi, a.ge., 1/39-41; Temimi, a.g.e, 1/12-13; Ibn Abidin, a.g.e., 1/181-184.
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kabul etmeleri goz oniinde bulunduruldugunda onun hocasina karsi saygisi ve ona
miintesip olmasi, kendisini mutlak miictehidlikten ¢ikarmaz.”**

Muhammed Ebt Zehre de (v. 974), ibn Abidin’in, “Mezhepte miictehid taba-
kasi; Ebii Yiisuf, Imam Muhammed ve Ebi Hanife'nin diger égrencileri olup bunlar
hocalarimin kurdugu kaidelere gore delillerden hiikiim ¢ikarmaya muktedirlerdir.
Onlar bazi fiiru meselelerde hocalarina muhalif dahi olsalar usiil kaidelerinde onu
taklit ederler’® degerlendirmesini naklettikten sonra: “Bu ifadenin séz gotiiren
yonleri vardir. Zira Imam Ebi Yiisuf, Imam Muhammed, Imam Ziifer ve diger 6g-
rencileri fikhi goriislerinde tamamuyla miistakil idiler. Taklidin hicbir sahasinda ho-
calarimn mukallidi degildiler. Hocalarinin reylerini 6grenmis olmalari, ondan ders
almalar ve ilk tahsillerine onda baslayp onun kiiltiirii ile asilanmis bulunmalar
onlarn fikir istiklallerine ve ictihad hiirriyetlerine bir mani teskil etmez. Yoksa bir
hocadan ders alan bir 6grencinin mutlaka onun mukallidi sayilmast icap eder ki, bu
netice itibariyle Ebii Hanife'yi de miistakil miictehitler mertebesinden diisiirmek gibi
giiliing bir sonuca varir” sdzleriyle Ibn Abidin’in bu degerlendirmesini elestirir ve
israrla Imam Ebt Yasuf, Imam Muhammed ve Imam Ziifer'in mutlak miictehid
olduklarini, onlarin mezhepte miictehid tabakasindan sayilmalarinin yanlis oldu-
gunu vurgular. Ayrica “Hanefi mezhebi, Imam-1 Azam’in baginda bulundugu fikih
mektebinin reylerinin mecmilu demektir” ifadesiyle de 6nemli bir tespit yaparak,
bu mezhebin tek bir imamin ictihadlarindan degil, birgok imamin ictihadlarin-
dan tesekkiil ettigini belirtir.*

Vehbe Ziihayli (v. 2015), Imam Ziifer'in Ebt Hanifenin égrencileri arasin-
da en isabetli kiyas1 yapacak kadar kiyasta mahir oldugunu ifade ettikten sonra
onun mutlak miictehid oldugunu ifade etmig; Hanefi mezhebinde sadece Imam
Ziifer'in degil, ayn1 zamanda Imam Ebd Yasuf ve Imam Muhammed’in de mutlak
miictehid oldugu degerlendirmesini yapmistir.*” Ancak “Fakihler ve Fikih Kitap-
larinin Tertibi” baglig1 altinda fakihleri yedi mertebeye tasnif ettikten sonra birin-
ci mertebede miistakil miictehidleri, ikinci mertebede de miistakil olmayan mut-
lak miictehidleri zikretmistir. Miistakil miictehidlere 6rnek olarak dort mezhep

44  Kevseri, a.g.e., s. 20-21.

45  Ibn Abidin, Ukiidii resmi’l-miifti, s. 11.

46 Eba Zehre, a.ge., s. 456, 459, 460, 464, 471; Islam Hukuk Metodolojisi, s. 337-338. Esasinda Imam Ebt
Yiisuf ve Imam Muhammed’in mutlak miictehid oldugu ilk defa giiniimiiz alimleri tarafindan ifade edil-
memistir. Meshur Hanefi fakihi Leknevi, Ibn Kemal'in tasnifini elestirmis ve “Imam Ebi Yiisuf ve Imam
Muhammed’in mutlak miictehidlik derecesine ulastiklarini; ancak hocalarina olan agir1 tazim ve muhabbet-
lerinden dolay: ona miintesip olarak kaldiklaring” sylemistir (Bkz. en-Nafiu’l-kebir, s. 13-15 ve ‘Umdetiir-
ridye, 1/11).

47 Zihayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 1/27.
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imamini, mistakil olmayan mutlak miictehidlere 6rnek olarak da Hanefilerden
Imam Ziifer, Imam Eb@ Yasuf ve Imam Muhammed’i, Malikilerden Abdurrah-
man [bnir’'l-Kasim (v. 191/807), Esheb (v. 204/819) ve Esed el-Furat’ (v. 213/828),
Safiilerden el-Biiveyti (v. 231/845) ve el-Miizent'yi (v. 264/877), Hanbelilerden de
Ebti Bekr el-Esrem (v. 273/886) ve Ebti Bekr el-Mervezi'yi (v. 275/888) zikretmis-
tir.® Vehbe Ziihaylinin bu taksimi esasinda Ibn Kemal'in taksimi ile 6rtiigmekte
olup farklilik sadece isimlendirmededir. Zira ibn Kemal'in mezhepte miictehid
olarak zikrettigi fakihleri Zithayli miistakil olmayan miictehidler derecesinde say-
maktadir ki, mezkar fakihler her iki tasnifde de ayni derecede yer almaktadir.

Said Bekdas da Hanefi mezhebinin tesekkiil siirecini ele aldig1 eserinde su
agiklamalara yer verir: “Ebil Hanife'nin Ebii Yiisuf, Imam Muhammed, Imam Ziifer
ve benzeri dgrencileri ictihadlarinda miistakil olan miictehid imamlardir. Onlarin
da Imam Malik, Imam Sdfii ve Imam Ahmed gibi kendilerine has hiikiim ¢ikar-
ma yontemleri ve kaideleri vardir. Onlar ustl ve fiiru ile ilgili bircok meselede Ebii
Hanife'ye muhalefet etmisler; bircok meselede de ittifak etmislerdir ki, bu taklitten
degil, ictihadlarimin tevifuk etmesinde kaynaklanmaktadir?*

Ozellikle giiniimiizde yapilan tasniflerde Imam Ziifer'in mutlak miictehid sa-
yilmasi, ustl kitaplarinda mutlak ictihad igin ileri siiriilen sartlar1 Imam Ziifer'in
de haiz oldugu dikkate alindiginda makul karsilanabilir.

Mesele daha dakik bir sekilde ele alindiginda bu tiir ihtilaflarin ve farkli yak-
lagimlarin, isimlendirmeden veya mutlak miictehidin taniminda alimler arasinda
ittifakin bulunmamasindan kaynaklandig goriilecektir. Fakat Ziihaylinin tas-
nifinden hareket edilir ve Imam Ziifer, miistakil olmayan yani miintesip mutlak
miictehid kabul edilirse bu tiir ihtilaflarin 6niine gegilmis olur. Onun bir¢ok icti-
hadinin Hanefi mezhebinde miift4 bih olmasi, mezhepler aras1 mukayeseli olarak
telif edilen eserlerde goriislerine atiflar yapilmas: bu alimlerin goriisiiniin daha
isabetli oldugunu gostermektedir.

4. ictihadinda Takip Ettigi Usal

Imam Ziifer'in yetistigi ortam onun ictihadinda takip edecegi usilii belirle-
mede dogrudan etkili olmustur. Ciinkii hocast Ebi Hanife diger miictehidlerden
farkli olarak meseleleri tamamen talebeleriyle miizakere etmek suretiyle ¢6ziime

48  Zihayli, a.g.e., 1/38.
49  Bekdas, Said, Tekvinii'l-mezhebi’l-hanefi, s. 92. Ayrica bkz. Sener, Abdulkadir, “imam Ziifer b. El-Hiizeyl”,
s. 95-96.
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ulagmaya ¢alisir, ders halkasinda bulunanlardan her biri goriisiinii séyler; goriisii-
nii kitap, siinnet, sahabe s6zii veya bagka bir delille ispatlamaya calisird1. Hitkme
varirken takip edilen metodu ise Imam-1 Azam: “Bir meselenin hiikmiinii Allah'in
kitabinda bulursam onunla amel ederim. Orada bulamazsam Allah Resuliiniin
siinnetine miiracaat ederim. Orada da bulamazsam sahabenin fetvalarina baka-
rim. Ihtilaf ettikleri durumlarda birini tercih ederim. Sayet onlarin fetvalarinda da
bir hiikme ulasamazsam bagkalar: nasil ictihad ettilerse ben de ictihad ederim” s6z-
leriyle agiklamaktadir.”

Diger mezhep imamlarindan farkli olarak, meseleleri ders halkasindaki 6g-
rencileri ile uzun tartigmalar sonucunda hitkme baglayan ve ictihatta bu sekilde
bir metod takip eden Ebi Hanife'nin (v. 150/767) bu ustildeki hedeflerinden birisi
ogrencilerine fikih melekesi kazandirmakti. Bu ustl talebelerin tizerinde etkisi-
ni gostermis; talebeleri de hocalarinin huzurunda ictihada baslamislardi. Onlar
ictihadlarinda hocalariyla ayn1 metodu takip ediyorlardi®® Nitekim Ziifer'in (v.
158/775) ictihad ustliiyle alakali olarak Abdullah b. Miibarek (v. (181/797) ondan:
“Eser -ayet, hadis, sahabe kavli- oldugu siirece re’y ile hiikiim vermeye yeltenmeyiz;
eser bize ulastiginda rey ile ictihad etmeyi terk ederiz” dedigini nakletmektedir.”

Hiikiim ¢ikarmada asli ve feri delillerin itibara alinmasi hususunda Imam-1
A7zam ile talebeleri arasinda bir fark zikredilmemektedir. Ancak Imam Ziifer'in
yalniz kaldig1 goriisleri incelendiginde bunlarin nerede ise tamaminda kiyas de-
lilinden hareket ettigi ve bu nedenle ayn1 meselelerde istihsan delilinden hareket
eden Ebt Hanife ve imameynden farkli ictihadlar ortaya koydugu goriilecek-
tir.* Bu nedenle onun, Imam-1 Azam ve Imameynden farkli olarak kiyas delilini
istihsan delilinden daha ¢ok kullandigini séylemek miimkiindiir. EbG Hanife'nin,
ogrencisi Ziifer hakkinda: “Talebelerim arasinda en kiyasgi olanidir” sozii, Imam
Zifer’in yalniz kaldig goriisleri incelendiginde daha iyi anlasilmaktadir.>*

Imam Ziifer ictihadinda hata ettigini gordiigiinde ictihadindan hemen riicu
eder, hatasinda 1srar etmezdi.”® Zehebi (v. 748/1348) onun hakkinda: “Bu imam

50  Ibn Hacer el-Heytemi, el-Hayratii'l-hisdn, s. 62-63; Gavci, Ebil Hanife en-Nu‘man, s. 108-109; Ebt Zehre,
a.ge., s. 101; Zeydan, Abdilkerim, el-Medhal, s. 150.

51  Gavcl, a.ge., s. 265-266; Ebti Zehre, a.g.e., s. 101-102.

52 Ayni, a.g.e., 1/331; Temimi, a.g.e., 111/256.

53  Bu konuda 6rnekler i¢in bkz. Aytekin, a.g.e., s. 71-339.

54  Imam Ziifer kiyasgiligi ile 6n plana ¢ikmakla birlikte ictihadlarinda istihsan gibi diger delilleri de kullan-
mugtir. Onun istihsana yaklagimu ile alakali bkz. Ciftci, Adem, “Hanefi Mezhebi'nin Kurucu Imamlarindan
Ziifer b. Hiizeyl'in Istihsana Yaklagim1”, s. 132-139.

55  Ibn Hibban, es-Sikat, V1/339, Biyografi No: 8015.
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ilmi arastirmalarda taassuptan uzak ve daima haktan yana idi” degerlendirmesini
yaptiktan sonra soyle bir olay nakletmektedir: “Abdulvahid b. Ziyad (v. 176/792)
bir giin Ziifer ile kargilagir ve ona “Insanlar arasinda alay konusu oldunuz” der.
Zifer: “Nigin?” diye sorunca, cevaben, “Siz siiphelerden dolay: hadlerin diisecegini
soyliiyorsunuz ama siipheli bir durumda hadlerin en biiyiigiinii tatbik ediyorsunuz.
Ctinkii Allah Rasilii (s.a.v.): “Kdfiri 6ldiiren Miisliimana kisas cezast uygulanmaz’*
buyurdu. Siz ise kisas cezasini tatbik ediyorsunuz” diye cevap verdi. Bunun tizerine
Zifer: “Sahit ol! Ben bu goriisiimde riicu’ ettim” dedi.”” Zehebi bu olay1 naklettik-
ten sonra: “Iste nas karsisinda alim dedigin bu sekilde olur” demektedir.*®

D. BASRA'DA HANEFI MEZHEBINI YAYMASI

Ozellikle hicri ikinci asirdan itibaren fikih ekoliinde ehl-i eser, ehl-i rey ayri-
mi1 daha bariz bir sekilde kendini gostermis, bu sebeple ehl-i reyin imami kabul
edilen Ebt Hanife ve 6grencilerine karsi1 6nyargilarla hareket edilir, hatta daha da
ileri gidilerek onlar bidat¢i ve sapik olmakla itham edilir olmustu.”

Basrali alimler ve bu alimlerin tesiri altinda kalan halk da ayn1 olumsuz kana-
atlere sahipti. Bunun icindir ki, Imam Azam Basradan gelip ders halkasina katilan
ve kendisinden fikih ilmini tahsil ettikten sonra tekrar Basra'ya donmek isteyen
talebesi Yaisuf b. Halid es-Semti’ye (v. 189/805), “Bagslarinda hocanin oldugu bir
topluma gidiyorsun. Orada kiirsiiye oturup ders halkasi edinmekte ve “Ebii Hanife
bu konuda soyle dedi, boyle dedi” demekte acele etme. Eger acele edersen fazla
gecmeden seni oradan uzaklastirirlar” seklinde nasihatte bulunur. Basra'ya gelen
Yasuf es-Semti oranin 6nde gelen fakihi Osman el-Bettinin (v. 143/760) ders hal-
kasina katilir. Bazi fikhi konular: tartisirken onlara: “Bu konuda Ebii Hanife'nin
hiikmii boyledir” seklinde Ebti Hanife'nin kendilerine mubhalif olan hitkiimlerini
soyler. Bunun iizerine Basralilar Ytisuf es-Semtiyi fiziki ve sozlii miidahaleler ile
oradan uzaklagtirirlar.®

Bu olaydan kisa bir zaman sonra Ziifer akrabalarini ziyaret vesilesi ile Basra’ya
gider. Kafeden ayrilmadan once hocasi EbG Hanife: “Basralilarla aramizdaki
hustimeti ve rekabeti biliyorsun. Onlardan kurtulabilecegini zannetmiyorum” di-

56  Ibn Mace, Diyat, 21; Eb Davtd, Diyat, 11; Tirmizi, Diyat, 16; Nesai, Kasime, 13.

57  Ibn Ebil-Avvam, a.ge., s. 297.

58  Zehebi, a.g.e., VIII/40.

59  Ozafsar, Mehmet Emin, “Kiiltiir Tarihimizde Rey-Eser Catigmast’, s. 42-43.

60  Saymeri, a.g.e., s. 110; Kerderi, a.g.e., 11/462; Ibn Kutluboga, el-Mendkib, varak 103b; Kevseri, a.g.e., s. 18.
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yerek bir nevi dikkatli olmasi konusunda uyarida bulunur. Basra'ya varinca Os-
man el-Betti'nin (v. 143/760) derslerini takip eden Ziifer, Yasuf es-Semtiden (v.
189/805) daha ihtiyatli davranir. Fiiru’ hitkiimlerinin ustllerine uygun oldugu
durumlarda onlara tabi olur; ancak ustllerine muhalif bir hitkiim verdiklerin-
de uygun bir sekilde bunun, kendi ustllerine aykir: oldugunu izah eder. Sonra
onlara: “Verdiginiz bu hiikiimden daha giizel olani var” deyip delilleriyle beraber
bildigi hitkmii agiklar ve Osman el-Bettiden bu hitkmii kabul etmesini ister. Tabii
ki biitiin bu ilmi tartigmalara el-Betti’nin talebeleri de sahitlik etmektedir. Zii-
fer, soyledigi hitkmiin onlar tarafindan kabul edildigini goriince, “Iste bunlar Ebii
Hanife'nin fikhidir/sozleridir” der. Boylelikle Imam Ziifer, Basralilarin sadece Ebii
Hanife’yi ve fikhini sevmelerini saglamakla kalmaz; ayni1 zamanda el-Bettinin ta-
lebelerinin kendi etrafinda toplanmalarina vesile olur.*!

Zifer’in ilk gidisinde Basrada ne kadar kaldig1 ve ders okutup okutmadig:
hususunda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Ancak Basralilara kendini kabul ettirip
onlarin génliinii kazandig1 kesin olmali ki, 156/773 yilinda kardesinin 6limii tize-
rine ikinci defa gittiginde Basralilarin yogun ilgisi ile karsilasmis ve onlarin agir1
wsrarlar1 tizerine vefatina kadar burada kalmigtir. Saymerinin (v. 436/1045) ifade-
sine gore Basradaki ilim taliplileri Imam Ziifer'in ders halkasina akin etmistir.

Basrada Ebt Hanifeyi ve fikhini sevdirip kalabalik bir ders halkasi olusturan
Imam Ziifer'in burada Hanefi mezhebinin yayilmasinda en biiyiik katkiya sahip
oldugunu soylersek miibalaga etmis olmayiz.

E. HOCALARI VE OGRENCILERI

Imam Ziifer'in temel ilimleri kimlerden tahsil ettigine dair kaynak kitaplari-
mizda herhangi bir malumat verilmemektedir. Hadis ilmini daha 6nce isimlerini
zikrettigimiz ve Zifer'in, kendilerinden hadis rivayetinde bulundugu alimlerden
tahsil ettigi anlagilmaktadir. Fikih ilmindeki ilk ve tek hocast Imam Azam Eba
Hanifedir. Ziifer (v. 158/775) uzun siire Ebt Hanife'ye (v. 150/767) talebelik yap-
mus; fikih ilmini ve ustliinii ondan almistir.

Kendisinden hadis rivayet eden bircok dlim hadiste Imam Ziifere 6grencilik
yapmuistir. Fikihta da EbG Hanife'nin vefatindan sonra onun ders halkasina ho-

61  Saymeri, a.g.e., s. 110; Ibn Abdilber, a.ge., s. 335; Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizan, 1/503; Kevseri,
a.g.e.,s. 18-19.

62  Saymeri, Basrada yagayan tabiin alimlerinden ders alan talebelerin Imam Ziifer'in ders halkasina akin
ettigini soyler (Saymeri, a.g.e., s. 113).
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calik yaptigina ve talebeler de ona meylettigine gore o anda Ebti Hanife'nin ders
halkasinda bulunan ve Hanefi mezhebinin énde gelen 4lim ve miictehidlerinden
olan basta Eksem b. Muhammed (v. 178/794), Muhammed b. Hasan es-$eybani
(v. 189/805), Kasim b. Ma‘n (v. 175/179), Muhammed b. Abdullah el-Enséri, Ha-
lef b. Eyytb, Isam b. Yasuf, Esed b. Amr (v. 190/806), Veki‘ b. Cerrah (v. 197/812),
Ebti Muti’ el-Belhi (v. 197/812), Dahhak Ebt Asim en-Nebil (v. 212/828), Ha-
san b. Ziyad (v. 204/820) ve Hilélurre’y olarak bilinen Hilal b. Yahya el-Basri (v.
245/860) olmak tizere birgok alim ondan fikih 6grenmistir.®*

F. ESERLERI

Elimizde matbu olarak Imam Ziifere ait miistakil herhangi bir eser, kitap bu-
lunmamaktadir. Ona ait mahtuta (el yazmasi) bir eser de tespit edilememistir. Fa-
kat bazi tabakat kitaplarimizda Imam Ziifere birtakim eserler nispet edilmektedir.

Hediyyetii'l-arifinde Imam Ziifer’in el-Makalat ve fiiru fikha ait el-Miicerred
adli iki eserinin oldugundan; Kesfii'z-ziintin ve el-A‘lam’da ise sadece el-
Makalat"dan bahsedilir. Kesfii’z-ziintin'da bu eserin kelam ilmiyle alakali eser-
ler bahsinde zikredilmesi bunun, kelami meselelerle ilgili olabilecegi ihtima-
lini akla getirmektedir. Mu‘cemii’l-miiellifinde eserlerin ismi zikredilmeksizin
sl J (Zitfer'in birtakim eserleri vardir) ifadesi kullanilir. Hikim en-Nisabiri
(v. 405/1025) Ma‘rifetii uliimi’l-hadisinde Ziifere ait biri Seddad b. Hakim el-
Belhiden digeri de Ebli Vehb Muhammed b. Miizahim el-Merveziden rivayet edi-
len iki hadis niishasindan bahsetmektedir. Kevseri, Nasbur-rdye’ye yazmis oldugu
mukaddimesinde ,tY| oS & “Ziifer'in Kitabu’l-Asar’ vardir” ifadesini kullanir.

Bazi kaynaklarda da ondan rivayet edilen iki hadis niishasinin oldugu zikredilir. %

Ancak Ibn Hacer el-Askalaninin el-Asdr’in révilerinin biyografilerini verdi-
gi el-Isar bi ma‘rifeti ruvati’l-Asar adl eserinde Imam Ziifer’i el-Asar'in ravileri
arasinda zikretmesi bu eserin Imam Ziifer'in Ebti Hanifeden rivayeti olabilecegi
ihtimalini kuvvetlendirmektedir.®®

Kaynaklarimizda verilen bu bilgilerden hareketle Ziifer'in fiiru fikha dair el-
Miicerred, kelama dair el-Makaldt ve hadisle alakali EbG Hanifeden rivayet etti-

63 Zehebi, a.ge., VIII/39; Kefevi, a.g.e., 1/414; Kevseri, a.g.e., s. 13.

64  Hakim en-Nisabari, Marifetii ulimi’l-hadis, s. 237; Haci Halife, Kesfii’z-ziintin, 11/1782; Ismail Pasa,
Hediyyetii'l-arifin, 1/373; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, IV/181; Kevseri, a.g.e., s. 13; Zeylai,
Nasbu’r-raye, 1/25 (Mukaddime: Muhammed Zhid el-Kevseri); Ali Muhammed el-Omeri, a.ge., s. 135;
Bedir, Murteza, a.y.,, XXXXIV/528.

65  Bkz. Ibn Hacer, el-Isdr, s. 44.



280 | Dr. Mehmet Ali AYTEKIN

gi el-Asar adli {i¢ eseri oldugu soylenebilir. Ancak bunlarin niishalar1 elimizde
mevcut olmadig1 igin eserlerin mahiyetleri ve Imam Ziifere aidiyetleri konusunda
kesin bir sey soylemek miimkiin degildir. Hasan b. Ziyad'in (v. 204/820) fikha dair
yazdi8 el-Miicerred adli eseri yanliglikla ona nispet edilmis olabilir.

G. HAKKINDA SOYLENENLER

Bazi alimler birtakim dnyargilardan hareketle onunla alakal: elestirel ve olum-
suz degerlendirmeler yapsa da 4limlerin kahir ekseriyeti Imam Ziifer hakkinda
son derece olumlu degerlendirmeler yapmislardir.®

Ziifer’in talebelerinden biri olan Seddad b. Hakim (v. 210/825) Esed b. Amr’a
(v. 190/806), “Ebii Yiisuf mu yoksa Ziifer mi daha fakih?” diye sordugunda Esed:
“Ziifer daha ¢ok vera sahibidir” der. Ona, “Ben sana hangisinin daha fakih ol-
dugunu sordum” dediginde de “Kisi ancak vera sahibi olmakla ilimde yiikselir”
seklinde cevap verir. Dahhak Ebti Asim en-Nebil (v. 212/828) derse bagladiginda
“Ebii Hanife boyle dedi, Ziifer de sunu séyledi” der, baska kimsenin adini zikret-
mezdi. Hasan b. Ziyad da (v. 204/820), “Ebii Hanife'nin meclisinde en dnde gelen
Ziifer idi. Ders halkasindakiler de ona meylederdi” demektedir. Ebti Nuaym Fadl
b. Diikeyn (v. 218/834) “Ebii Hanife vefat edince talebeleri arasinda en fakih ve
en takvali olan Ziifere talebe oldum ve ondan ¢ok istifade ettim” demistir.”” Mu-
hammed b. Osman (v. 288/901), babas1 Osman’a ve Ebti Bekr b. Ebi Seybe’ye (v.
235/849) Ziifer'i sordugunu ve kendisine “O, zamaninin en fakihi idi. Ebti Nuaym
onu over ve onun seckin bir fakih oldugunu soylerdi” seklinde cevap verdiklerini
ifade etmektedir.*®

Zehebi, Imam Ziifer'in hal tercimesine “fakih, rabbani miictehid, allame”
sozleriyle baglamis, Ebti Nuaym, Yahya b. Main gibi hadis alimlerinden nakillerle
onun hadiste sika ve giivenilir oldugunu beyan ettikten sonra: “O, fikhin derya-
larindan ve zamanimin en zeki olanlarindan biridir” degerlendirmesini yapmuis;
David et-Tai (v. 165/781) ile Ziifer'in dost oldugu, daha sonra Déavtd et-Tatnin
ilmi birakarak ibadete meylettigi, Ziifer'in ise ibadeti ve ilmi cem ettigi rivayetine
yer vermistir.”

66  Bu elestiriler igin bkz. Kogak Muhsin, “Zifer b. Hiizeyl Hayat1 ve Eserleri’, s. 133-137; Aytekin, a.g.e., s.
49-51.

67  Saymeri, a.g.e, s. 111; Ayni, a.g.e., 1/331; Temimi, a.g.e., 111/255.
68  Saymeri, a.g.e., s. 109; Kerderi, a.g.e., s. 457- 458, 461.
69  Zehebi, a.ge, VIII/38, 39, 40.
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Eb(i Hanife'nin talebesi ve el-Fikhu’l-ekber’in ravisi Eb(t Muti el-Belhi (v.
199/814): “Ziifer, insanlarin ictihadlariyla amel ettikleri meselelerde Allah ile kulla-
r1 arasinda hiiccettir” demistir.”

Bazi kaynaklarda Ziifer’in faziletiyle alakali olarak su sekilde bir siire yer ve-
rilmektedir.”*
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Kiyas yay1 hayatta iken onunla kiriglenmisti,

Simdi o yay kirissiz kald1.

Kiyasta Oyle bir mertebeye ulast1 ki,

Diger fikirler ona ulagmaktan aciz kaldu.

Kuyasy, fikir deryasinda berrak ve hassas idi,

Haset edenler ise hasetlerinden bulanik kaldi.
IIminden insanlarin faydalanmasi kusurlarini telafi etti,
Haset edenleri ise onun ilmi karsisinda kaybetti.

Haset edenlerin gece uykular1 gozlerinde siirme gibi belirgindi,
Onun gozlerindeki siirmesi uykusuzlugu idi.

Kim ona fikihta denk olabilir ki,

Hig altin, tasa esit mi idi?

70  Temimi, a.g.e., 111/256
71 Temimi, a.g.e., 111/279-280; Kevseri, a.g.e., s. 29-30.
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SONUC

Kiigiikliikten itibaren diizenli bir egitim alan Imam Ziifer, cok geng denilebi-
lecek bir yasta hadis ilminde derinlesmis; bu ilmin otoriteleri tarafindan saglam
ve giivenilir bir hadis réavisi olarak kabul gormiistiir.

Karsilastig fikhi bir meselenin cevabini almak tizere Ebti Hanife'ye miiraca-
at edince onun fikhindan ¢ok etkilenmis ve ona talebe olmaya karar vermistir.
Uzun yillar ona talebelik yapan Ziifer’in fikih ilmindeki hocas1 Ebt Hanifedir.
Kisa zamanda pratik zekasi, derin anlayisi, mukayese giicli, miinazara kuvveti
gibi ozellikleriyle dikkatleri iizerine geken Ziifer, ders halkasinda en 6nde gelen
talebelerden biri olmustur. EbG Hanife'nin vefatindan sonra da onun biraktig
ders halkasinda, Basra’ya intikal edinceye kadar alt1 y1l hocalik yapmus; sonraki
donemlerde hadis ve fikih ilminde otorite kabul edilen onlarca 4lim ondan ders
almigtir. Basralilarin israr1 tizerine 6mriiniin son iki yilin1 Basrada gegiren Ziifer,
burada Hanefi mezhebinin yayilmasina 6nciilitk etmistir.

Hocasini asir1 derecede seven, ona kars: biiytiik bir saygi ve hiirmet gosteren
Ziifer, ustilde ve fiiruda onun metodunu takip etmis; ancak bu tamamen onu taklit
etme anlaminda degerlendirilmemistir. Delilini bildigi ve bunu delil olarak kabul
ettigi hususlarda ona tabi olan Imam Ziifer, baska delilden hareketle gerek ustilde
ve gerekse fiiruda Imam-1 Azam ve Imameynden farkli olarak kendi goriislerini
de ortaya koymustur.

Asli ve feri delilleri kabul etme ve kullanma hususunda Hanefi mezhebinin
diger imamlarindan farkli olmayan Imam Ziifer, kiyas delilini kullanma becerisi
ve ¢ok kullanmast ile 6n plana ¢ikmustir.

Miictehidlerin tabakéatina dair yapilan tasniflerde Imam Ziifer, imam Ebt
Ytisuf ve Imam Muhammed ile birlikte mezhepte miictehid kisminda zikredilmis
ve bu tasnif Hanefi mezhebinde genel kabul gérmiistiir.

Bazi Alimler hem Imameyn’in hem de Imam Ziifer’in, usil ve fiirudaki fark-
I1 ve muhalif goriislerinden hareketle bunlarin da mutlak miictehid olduklarini
ifade etmisler; ancak miistakil mezheplerinin olmamasindan, fikhi gériislerinin
ve ictihadlarinin Hanefi mezhebi icerisinde ele alinmasindan hareketle de bu ti¢
imamin Imam Ebt Hanife'ye miintesip olduklarini beyan etmislerdir.

Imam Ziifer hakkinda gelen rivayetlerde onun miitevazi, zahid, takva sa-
hibi, ilmi ve ameli birlestiren, goriisitne muhalif bir nas ile karsilastiginda hemen
goriisiinden riicu eden bir kisilige sahip oldugu ve bu kisiliginin, hocasinin vefa-
tindan sonra insanlarin onun etrafinda birlesmelerinde etkili oldugu ifade edilir.
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MUTUN-Ii ERBAA'DA iIMAM MUHAMMED'IN
GORUSLERINE ATIFLAR (iBADETLER BOLUMU ORNEGI)"

Dr. Ogr. Uyesi Huzeyfe CEKER™

Ozet: islam dininin iime tesviki ile ilk ddnemden itibaren yogun bir ilmi faaliyet baslamis,
ilim erbabi selefinden devraldiklar birikimi daha da ileriye gotiirme gayreti icerisinde ol-
muslardir. Ancak bu gayretin sahipleri, hatadan korunmusg kimseler degildir. Dolayisiyla ilmi
birikim nesilden nesle aktarilirken, dogru bilgilerin yani sira, bazen hatali bilgilerin de iyice
tetkik edilmeden aktariimis olma ihtimali her zaman mevcuttur. Nitekim iyi niyetinden siip-
he etmeyecegdimiz alimler -nadiren de olsa- bir alime ait olmayan bir bilgiye ona aitmis gibi
kitaplarinda yer vermis; daha sonraki alimler de, o alime olan giivenleri sebebiyle, verilen
bilgiyi tetkik etme ihtiyaci hissetmemis; boylece hatali bilgiler zamanla séhret bularak te-
reddtsuz ilk sahibine mal edilir olmustur. Bu durum mezhepler arasi atiflarda daha yaygin
olmakla birlikte, mezhep icerisinde de 6rneklerine rastlamak mumkindir. Bu makalede
Hanefi mezhebinin muteber kitaplari arasinda olan mitan-i erbaa’nin ibadetler bolimuin-
de imam Muhammed’e atfedilen gériisler 6zelinde bir sihhat tespiti yapilmaya calisilmistir.
ilgili béliimde gecen imam Muhammed'in gériisleri elimizde mevcut olan kendi kitaplarinda
arastiriimis, eserlerindeki bilgilerle uyumlu olmayan atiflara 6rnekler verilerek dort ayr kitap
icin isabet durumu istatistiksel bilgiler ile birlikte sunulmus, eserlerinde bulamadigimiz go-
ruslerinin sonraki kaynaklarda yer almasinin sebeplerine kisaca deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, mutan-i erbaa, Hanefi metinleri.

Citations of Imam Muhammad’s Opinions in the Four Texts of Hanafi School:
The Example of Worship Chapters

Abstract: JBeginning from the first period, with the encouragement of the Islamic religion,
an intense scholarly activity has started and the scholars have been in an effort to further
the accumulation they have taken over from their predecessors. However, the owners of this
effort are not the ones who are protected from mistakes. Thus, as knowledge is transferred
from generation to generation, there is always the possibility that, in addition to many correct
information, sometimes wrong information is also transmitted without being thoroughly ex-
amined. As a matter of fact, - albeit rarely - scholars who would not be doubted about their
good intentions have included information that does not belong to a scholar in their books
as if they belonged to them; when later scholars did not feel the need to examine the infor-
mation given due to their trust in that mistaken scholar; thus, erroneous information has been
attributed to the first scholar without hesitation even increasingly by becoming well known
over time. Although this situation is more widespread among references of different schools
of law to other schools’ views, it is also possible to find some examples inside the same school
of law. In this article, the authenticity of reference to Imam Muhammad'’s views is assessed
in the context of the four reliable books of the Hanafi school of law in the example of their
worship sections. The opinions of Imam Muhammad mentioned in these related sections have
been researched in his very own books, examples of unsuccessful references are given and the
correct reference record of the four books are presented together with statistical information.
Additionally, possible reasons for the coverage of some views in the four books that are not
mentioned by Imam Muhammed himself are concisely mentioned.

Keywords: Muhammad ibn al-Hasan al-Shaybani, The Four Texts (al-Mutun al-Arba‘a), Hanafi texts.

Bu makale 2010 yilinda tarafimizdan hazirlanan “Miit(in-i Erbaada Muhammed b. el-Hasen es-$eybani’ye
Nispet Edilen Gériiglerin Tahkiki (Ibadat Béliimii)” isimli yiiksek lisans tezinden istifade edilerek hazirlan-
mustir. Tezde gegen bazi hatali tespitler makalede diizeltilmistir.

Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dals,
hceker@gmail.com



288 | Dr. Ogr. Uyesi Huzeyfe CEKER

GIRIS

Miit(in-i erbaa’nin ibadetler béliimiinde Imam Muhammede yapilan atiflarin
sthhat oranini tespite yonelik bu makale iki ana bagliktan meydana gelmektedir.
Birinci ana baslikta metin tarzi eserlerin 6zelikleri anlatilarak Hanefi mezhebi li-
teratliriinde bu 6zelliklere sahip eserlerin ge¢misine kisaca deginilecektir. Calis-
mamizin ana konusu olusturan ikinci baslikta ise dort metin kitab: (miittin-i er-

baa) kapsamina gore tek tek ele alinacak, her bir kitaptaki atiflarin sthhat durumu
ayr1 ayr1 degerlendirilecektir.

Caligmada miittin-i erbaanin ibadetler béliimde gegen goriisler Imam

Muhammed’in su eserlerinde incelenmistir:

- Kitabii’l-Asl, tashih ve ta’lik: Ebu’l-Vefa el-Efgani, I-V, Alemi’l-Kitiib, Beyrut
1990.

- Kitabii’s-Siyer ve'l-hardc ve'l-usr min kitabi’l-Asl, thk. Mecid Haddri, Idaratii’l-
Kuran Ve’l-ulﬁmi’l-islémiyye, Karatsi 1417/1997.

- el-Camiu’s-sagir, Idaratii’l-Kur’an ve'l-ulimi’l-Islamiyye, Karatsi 1990.

- el-Camiu’l-kebir, ngr. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Daru’l-Meérifin-Nu'maniyye, La-
hor 1981.

- el-Muvatta’, I-111, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi, Daru’l-Kalem, Dimesk 2005.

- el-Hucce ald ehli’l-Medine, tashih ve ta'lik: Ebu’l-Vefa el-Efgant, I-1V, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut ty.

- Kitabii'l-Asar, Idarati’l-Kur'an ve'l-ulami’l-Islimiyye, Karatsi 1411/1991.

Zahirt'r-rivaye eserlerden olmalarina ragmen es-Siyeru’l-kebir, es-Siyeru’s-
sagir ve ez-Ziyadat, sadece serhleriyle karigik olarak giintimiize gelmeleri ve metin
ile serhi birbirinden ayirma problemi ihtiva etmeleri nedeniyle ¢alisma kapsami-
na alinmamustir.

A.METIN TARZI ESERLER VE HANEFI FURU-i FIKIH METIiNLERI
1. Metin Tarzi Eserler

Fikih tarihindeki ¢aligmalar incelendigi zaman goriilecegi tizere metinler, ilmi
camiada daima etkili olmus; kendisinden sonraki ¢aligmalara kaynaklik etmistir.
Metinlerin bu derecede etkili olmasinin nedenine bir nebze 11k tutar timidiyle,
tespit edebildigimiz kadariyla, bu tarz eserlerin dikkat ¢eken 6zelliklerinden bir
kismini zikretmeye ¢alisacagiz:
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1. Metinler ders kitab: mahiyetinde eserlerdir. Uzun genis kaynaklar ders okut-
maya elverisli olmadig1 icin, klasik tedrisatta metin tarzi eserler tercih edilmistir.

2. Metinler ¢ok okutulduklar1 i¢in diger kitaplara gore daha fazla serh edilmis-
lerdir. Zira okutan her hocanin metnin haricinde sdyleyecegi bilgiler olacaktir. Bu
bilgiler zamanla kitaplasarak serhler meydana gelmistir.

3. Metinler yazildig1 alanin bir 6zeti oldugu i¢in hacim itibariyle kiigiiktiir. Bu
ozelligi sebebiyle hacimli eserlerden kagan insan psikolojisine hitap eder.! Ancak
her ne kadar hacim itibariyle kiigiik olsa da yillarin olusturdugu biiyiik bir fikhi
birikimin @rtiintidiir.

4. Metinler, 6grencilerin ezberlemesi amaciyla kaleme alinir.? Klasik egitimde
her ilim dalina ait bir metin ezberleme adeti vardir. Uzun kitaplar ezberlenmeye
uygun olmadigi i¢in materyal ihtiyacini karsilamak {izere metinler yazilmigtir.

5. Metinler genelde mezhep icerisindeki tercih edilen (miifta bih) goriisle-
ri toplama amaci ile telif edilir.* Mecmauw’l-bahreyn gibi ihtilaflarin yogun olarak
zikredildigi metinler bu genellemenin istisnasidir. Muhtasarw’l-Kuduri, el-Vikdye
ve Kenziid-dekdik’te nadiren imameynin farkli goriisleri de zikredilir. Veyahut el-
Muhtdrda oldugu gibi farkli goriislere rumuzlarla isaret edilmekle yetinilir.

6. Metinler, miifta bih ictihatlar1 en kisa yoldan mezhep miintesibine ulagtir-
may1 amaglar. Dolayisiyla mezhebin korunmasini ve yasamasini temin etmis olur.

7. Metinler, bir cimle ile de olsa, yazildig1 alanin hemen hemen tiim konula-
rina temas eder. Belirli bir konuya 6zgii degildir.

8. Metinlerde sadece hiikiimler zikredilir, delillerine yer verilmez. Bu genel ku-
ralin istisnasi olarak bazi metinlerde nadiren delil zikredildigi de goriilmektedir.*

2. Hanefi Furii-i Fikih Metinleri

Hanefi mezhebinin kurucusu Imam-1 Azam Ebti Hanife, birgok meselede icti-
had etmis olmasina ragmen, goriislerini bir eserde toplamamis; daha ¢ok 6grenci

1 Yaman, “Ebu’l-Berakét en-Nesefi ve Bir Fikih Klasigi Kenziid-dekaik”, s. 354; Yaman, “Kenziid-dekaik’,
DIA, XXV, 261.

2 Ornegin el-Vikdye miiellifinin torunu Sadru’s-seria es-sani, el- Vikdye'nin kendisinin ezberlemesi i¢in kale-
me alindiginy, dedesi yazdik¢a kendisinin ezberledigini séylemektedir (Sadru’s-seria, Muhtasaruw’l-Vikdye,
2.)

3 Yaman, “Ebu’l-Berakat en-Nesefi ve Bir Fikih Klasigi Kenziid-dekaik”, s. 354.

4 Ornekleri igin bkz. Kudri, el-Muhtasar, 1, 30-31, 32, 44; Mevsili, el-Mubhtar, 1, 65.
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yetistirmekle mesgul olmustur. Mezhebin tedvini, 6grencilerine yazdirdig: (imlé)
bilgilerin bir araya getirilmesi ile daha sonraki donemde ger¢eklesmistir.” Bu asa-
mada 6zellikle Imam Muhammed’in eserlerinin énemi biiyiiktiir.

Hanefi mezhebinin kurulus doneminde yazilan eserler, genelde ya genis ha-
cimlidir, ya da bu eserlerin eksikliklerini tamamlayan tekmile mahiyetindedir. Bu
donemde mezhebin tiim konularina delil zikretmeksizin deginen 6zli kisa eserler
yazildig1 bilinmemektedir.

Metin tarzinda kaleme alinmis bilinen ilk eser, Ebti Cafer et-Tahavinin (v.
321/933) el-Muhtasar1dir.® Ittifak edilen hususlarin yani sira, mezhep imamlari-
nin ihtilaf ettigi hususlarda miellifin tercihlerde bulunmasi, yeri geldigi zaman
kendi 6zgiin goriisiinii soylemesi, eseri onemli kilan 6zelliklerdendir.”

Hanefi mezhebinin bir diger nemli metni, el-Hakim es-$ehid el-Mervezinin
(V. 334/945) el-Kafi’sidir. Samanogullar veziri olan miiellif, kadilarin hitkiim ve-
rirken yararlanmalar1 ve giinliik iglerinde halkin miiracaat etmesi amaciyla, Imam
Muhammed’in 6zellikle zahiru’r-rivaye eserlerinden istifade ederek eserini yaz-
mistir.® el-Mervezi, Imam Muhammed’in nadiru’r-rivye eserlerini bir araya geti-
rip derledigi el-Miintekd adinda bir metin de kaleme almistir.’

Kendisinden sonraki kitaplar1 en ¢ok etkileyen metin stiphesiz Ebir'l-Hiiseyn
el-Kudtri'ye (v. 428/1037) ait olan el-Muhtasardir. Yaklasik 12000 meseleyi siste-
matik olarak ele alan'® eser, mezhep ici ihtilaflarin meshur olanlar1 goriis sahibi-
nin ismi zikredilerek aktarilmis, diger mezheplerin goriislerine deginilmemistir.
Eser sonraki donemdeki bircok 6nemli esere kaynaklik etmistir. Tuhfetii’l-fukaha,
Bidayetii'l-miibtedi, miitin-i erbaanin en kapsamlisi olan Mecmau’l-bahreyn,
Kenziid-dekaik’in kendisinden ihtisar edildigi el- Vifi ve son donem metinlerinden
Miilteka’l-ebhur; bu eserden istifade edilerek telif edilen eserlere 6rnek verilebilir."!

VII/XIII yiizyil, miitn-i erbaanin yazildig1 dénem olarak dikkatimizi gek-
mektedir. Hanefi mezhebinin bayraktarligini V/XI. yiizyildan itibaren Mavera-

5 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 21.

6 Tahavi, el-Muhtasar, Nesredenin girisi, s. 4; Ozel, “Fikih’, DIA, VII, 15; Ozel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XV,
21.

7 Tahévi, el-Muhtasar, Nesredenin girisi, s. 4.

8 Ozel, “Fikih’, DIA, VII, 15; Ozel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVT, 21.

9 Kétip Celebi, Kesfii’z-zuntin, 11, 1851-1852.

10  Katip Celebi, Kesfii’z-zuntin, 11, 1631.

11 Guney, Kudiirinin Serhu Muhtasari’l-Kerhi Adl Eserinin Siyer Boliimiiniin Edisyon Kritigi, s. 47; Koca, “el-
Mubhtasar”, DIA, XXXI, 65.
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tinnehir bolgesine kaptiran'? Irak bolgesi, el-Muhtdr ve Mecmauw’l-bahreyn gibi iki
onemli eseri fikih literatiiriine kazandirmig; buna mukabil ayni yillarda Mave-
raiinnehir bolgesinde bir bagka iki 6nemli eser olan el-Vikdye ile Kenziid-dekdik
kaleme alinmistir. Bu dort eser fikih tarihinde “miittin-i erbaa” olarak megshur
olmustur. Simdi bu dort eser igerisinde Imam Muhammed’in goriislerinin en az
bulunanindan baslayarak atiflarin sthhatini degerlendirmeye ¢alisacagiz.

B. MUTUN-i ERBAA VE iIMAM MUHAMMED’E YAPILAN ATIFLAR
1. Kenzi’d-dekaik

Miittin-i erbaa igerisinde yukarida metin tarzi eserler icin bahsedilen 6zellik-
leri en ¢ok kendisinde barindiran eser, Kenziid-dekaik’tir. Miiellifi Ebu’l-Berekét
Nesefi'ye ait olan el-Vifinin 6zeti mahiyetinde bir metindir. Cok veciz bir dille
kaleme alinmistir. Bu sebeple bazi yerler serhsiz anlasilamayacak derecede veciz
bir sekilde ifade edilmistir. Muhtemelen bu sebeple bir¢ok sarih tarafindan serh
edilen Kenziid-dekaik bu serhlerin haricinde hasiye, nazim ve terciime gibi calis-
malara da konu edilmistir."”®

Eserde mezhep ici ihtilafli hususlarda miifta bih olan goriislere yer verilmis-
tir."* Dolay1siyla metinde sadece Ebi Hanife'nin goriisleri degil, miiellif tarafindan
tercih edilmis ise imameynin goriisleri de esas alinabilmistir."” Fakat bu tercih-
lerde verilen goriisiin hangi imama ait oldugu miellif taratindan zikredilmemis-
tir. Imam Muhammed’in griislerinin benimsendigi yerlerde ismi zikredilmedigi
i¢in bunun ona yapilmis bir atif olarak degerlendirilmesi dogru olmayacaktir. Do-
layisiyla isminin gegmedigi yerler ¢alismamizda ele alinmayacaktir.

Kenziid-dekadik’in ibadetler boliimiinde sadece bir yerde, kuyularla ilgili bir
meselede, mezhep ici ihtilafa yer verilmistir. Meseleyi ve goriisleri sdyle ozetle-
mek miimkiindiir: Uzerinde necaset bulunmayan ciiniip bir kimsenin serinle-
mek veya dipteki kovay1 almak niyetiyle bir kuyuya dalip ¢tkmasi durumunda
Imam Ebt Hanife adamin ciiniip, suyun necis olacagini sdyler. Imam Ebu Yusuf’a
gore adamin ve suyun halinde degisiklik olmaz; adam ciiniip, su temizdir. Imam

12 Basoglu, “Saymeri'nin Ustlii ve Ustil Gériisit Uzerine Bazi Tespitler”, s. 274.

13 Uzerine yapilan ¢aligmalar icin bkz. Katip Celebi, Kegfii’z-zuniin, 11, 1515-1517; Brockelmann, GAL, II,
251-252; Brockelmann, GAL Supplementband, 11, 265-267; Yaman, “Kenziid-dekaik”, DIA, XXV, 261-262.

14  Yaman, “Kenzird-dekaik’, DIA, XXV, 261.

15  Ornegin yol arkadagindan su istemeden teyemmiim alma meselesinde imameynin, mestlerin ayaktan ¢i-
kigt ile ilgili ihtilafta imam Ebu Yusuf’un goriisii benimsenmistir (Bkz. Nesefi, Kenziid-dekdik, s. 7, 8.)
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Muhammede gore ise adam ciiniipliikten kurtulur, su da temizdir. en-Nesefi bu
ihtilafi la=> 2J| L. seklinde ifade etmis; Lo kelimesindeki ¢ harfiile oo ve
> kelimelerine, Charfi ile J\>~ kelimesine, L harfi ile de ,al> kelimesine isa-
ret etmis; boylece tiim goriisleri bir kelimede kodlayarak ifade etmistir.'® Mezhep
ici bu ihtilaf Imam Muhammed'in eserlerinde arandiginda Imam Muhammed’in
el-Asl adl1 eserinde bu meseleye yer verdigi, bu konuda diger iki imamdan farkl
kanaatte oldugunu ifade ettigini gérmekteyiz.'” Dolayisiyla Kenziid-dekaik’in iba-
detler boliimiinde Imam Muhammede yapilan atifta herhangi bir problem olma-
dig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

2. Vikayetii’r-rivaye fi mesaili’l-Hidaye

Vikayetii'r-rivaye, el-Merginaninin el-Hiddye’sindeki meselelerin kisa bir se-
kilde ifade edilmesi ile meydana getirilen bir metindir. Miiellif Burhanii’s-seria (v.
673/1274) eserini, torunu Sadru’s-seria es-sani'nin (v. 747/1346) ezberlemesi i¢cin
kaleme almistir.'® Eserde Hanefi mezhebinde muteber olan goriisler esas alinmas,
bazen mezhep ici ihtilaflara da yer verilmistir. el-Muhtar ve Kenziid-dekdik'e gore
icerdigi meseleler bakimindan daha genis bir icerige sahip oldugu ifade edilebilir.

el-Vikdaye'nin ibadetler boliimiinde Imam Muhammede yapilan atiflarin 16
tane oldugunu tespit ettik. Bunlardan 11 tanesi Imam Muhammed’in kitaplarin-
daki bilgilerle paralellik arz etmektedir. 1 tanesinde Imam Muhammede ait oldu-
gu bildirilen goriis kitaplarindaki bilgilerle celismektedir. 4 tanesinde ise Imam
Muhammede nispet edilen goriis kitaplarinda bulunamamustir. Atiflarin dogru
oldugu meseleler ile kitaplarinda rastlayamadigimiz meselelerin el-Vikdyede ve
Imam Muhammed’in kitaplarinda gectigi yerle su sekildedir:

16  Nesefi, Kenziid-dekaik, s. 6.

17 Seybani, el-Asl, I, 94.

18  Katip Celebi, Kegfii’z-zuniin, I1, 2020; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 338-339; Leknevi, en-Nafiu’l-kebir, s.
23.
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Boliim el-Vikaye'deki Yeri Imam Muhammed’in Kitaplarindaki Yerleri
Temizlik 11, 30 Bulunamad:

11, 34 el-Asl, 1, 65

11, 53 el-Asl, I, 55-56

I1, 55 el-Asl, I, 87, 132; el-Camiu’s-sagir, 74

II, 62 Bulunamadi

II, 68 el-Asl, I, 128; el-Camiu’s-sagir, 76

1L, 94 el-Asl, I, 309-310
Namaz II, 105 el-Asl, I, 146; el-Hucce, I, 7-8

II, 166 Bulunamad:

el-Asl, 1, 346; el-Camiu’s-sagir, 114-115; el-

I, 185 Camiu’l-kebir, 12-13; el-Hucce, I, 310
Zekat I1, 203 el-Camiu’l-kebir, 24

I1, 225 Bulunamadi

11, 227 el-Asl, II, 129, 130; 111, 9-10, 12
Orug 11, 242 el-Camiu’s-sagir, 140-141

11, 247 el-Asl, II, 206, 206-207, 208, 236, 262; el-

Camius-sagir, 142, 142-143

Problemli oldugunu diisiindiigiimiiz tek atif, dsiir ve harag arazileri konusun-
dadur. el-Vikaye'de bildirildigine gore Imam Muhammed, biiyiik nehirlerden sula-
nan arazileri Ogiir arazisi saymaktadir.” el-Aslda Dicle, Firat gibi biiyiik nehirler-
den sulanan araziler i¢in soyle bir ayrint1 s6z konudur: Eger bir kimse kendi im-
kanlari ile kanal agip biiyiik nehirlerin sularindan arazisini suluyorsa bu kimseye
ostir gerekir. Bu durumun diginda ise o arazi harag arazisidir.”” Buradan anlagiliyor
ki arazi sahibinin herhangi bir emegi olmadan biiyiik nehirlerden dogrudan sula-
nan araziler Osiir arazisi degil, harag arazisi olmaktadir. Nitekim el-As/'in bagka bir
yerinde imam Muhammed, Dicle'nin ve Firat'n suladig1 arazilerin harag arazisi
oldugunu sdylemektedir.”! Emek ayrimina gidilmeksizin genelleme yapildigindan
dolayy, el-Vikayedeki bu atifta problem oldugunu sdylemek miimkiindiir.

19  Burhanu’s-seria, el-Vikdye, II, 223.
20 Seybani, el-Asl, 11, 125, 136, 145.
21 Seybani, Kitabiis-Siyer ve'l-hardc ve'l-ugr, s. 240.
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3. el-Mubhtar Ii’l-fetva

el-Muhtar, el-Mevsilinin (v. 683/1284) heniiz gengken yeni baglayan ilim ta-
liplerine mezhep imami Ebti Hanife'nin fikhini derlemek icin yazdig: metin tar-
zinda bir eserdir.” Genel itibarla Ebt Hanife'nin goriislerinin esas alindig eserde;
Imam Ziifer, imam Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Imam Safit'nin farkl goriis-
lerine () (_») (<=) ve (<) rumuzlari ile isaret edilmistir. Yeni baslayan ilim taliple-
rine ders kitab1 olsun diye yazildig1 i¢in ¢okga okutulmus; bunun sonucu olarak
da tizerine ¢ok sayida ihtisar, serh ve nazim ¢alismasi yapilmistir.®

Tespit edebildigimize gore el-Muhtarin ibadetler boéliimiinde Imam
Muhammede yapilan 46 atif bulunmaktadir. Bunlardan 43 tanesinde yapilan atif,
Imam Muhammed’in kitaplarinda gegen ifadeler ile uyum arz etmektedir. Sade-
ce 1 tanesinde Imam Muhammede nispet edilen gériis, kitaplarindaki bilgilerle
celigkilidir. 2 yerde kaydedilen goriise Imam Muhammed’in kitaplarinda rastla-
nilamamigstir. Atiflarin dogru oldugu meseleler ile kitaplarinda rastlayamadigimiz
meseleler sunlardir:

Boliim el-Muhtar’daki Yeri Imam Muhammed’in Kitaplarindaki Yerleri
Temizlik I, 10 el-Asl, I, 79
I, 15 Bulunamadi
I, 30 el-Asl, I, 309-310
I,32 el-Asl, I, 57, 77, 86; el-Camiu’s-sagir, 80
L34 el-Asl, I, 51, 57, 85, 865 el-Camiu’s-sagir, 78, 80, 81;
el-Muvatta, I, 538; el-Asar, 7
I, 34 el-Camiu’s-sagir, 81
I, 35 Bulunamadi
Namaz I, 38 el-Asl, I, 145; el-Muvatta, I, 164
I, 51 el-Asl, I, 30, 35; el-Camiu’s-sagir, 87-88
I 54 el-Asl, I, 148; el-Camiu’s-sagir, 106; el-Muvatta, I,
579-584
I, 56 el-Asar, 14

22 el-Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 6.
23 Uzerine yapilan aligmalar igin bkz. Katip Celebi, Kesfiiz-zuntin, 11, 1622-1623; Yaylali, “Mevsili, Abdullah
b. Mahmd”, DIA, XXIX, 487.
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1, 60 el-Asl, I, 112, 130; el-Hucce, I, 52
I, 60 el-Muvatta, I, 493; el-Hucce, I, 128
I, 61 el-Camiu’s-sagir, 98
1,62 el-Asl, I, 196-197; el-Camiu’s-sagir, 97
1,67 el-Asl, I, 201, 202; el-Camiu’s-sagir, 107
167 el-Asl, 1, 156-157; el-Camiu’s-sagir, 110-111; el-
’ Muvatta, I, 518-520; el-Hucce, I, 271-272
L 71 el-Asl, I, 398-400; el-Muvatta, II, 75-76; el-Hucce,
’ 332-334, 336
el-Asl, I, 292, 298-299; el-Camiu’s-sadir, 102; el-
1,75 L, R
Camiu’l-kebir, 10
L, 83 el-Asl, I, 318-319; el-Camiu’s-sagir, 112
I, 84 el-Asl, I, 322-324; el-Camiu’s-sagir, 112
el-Asl, I, 347; el-Camius-sagir, 114-115; el-
1,88 N A
Céamiu’l-kebir, 13; el-Hucce, I, 310-311
Zekat I, 102 el-Camiu’l-kebir, 20-21
I 108 el-Asl, 57-58; el-Muvatta, II, 150-153; el-Asar, 61-
’ 62
I, 109 el-Asl, 11, 8, 38, 57; el-Camiu’s-sagir, 125
I, 111 el-Asl, 11, 75
I, 111 el-Asl, 11, 73-74, 77; el-Asar, 59
el-Asl, II, 122-123, 140; Kitabi’s-Siyer ve'l-harac
1113 ve'l-usr, 255, 259-260, 261; el-Camiu’s-sagir, 130-
’ 131; el-Muvatta, II, 132-136, 165-166; el-Hucce, I,
502, 512, 515; el-Asir, 62
I,114 el-Asl, 141-142
el-Asl, 11, 86, 113; Kitabii's-Siyer ve'l-harac ve’l-usr,
I, 115 264; el-Camiu’s-sagir, 135; el-Muvatta, II, 141; el-
Hucce, 1, 457; el-Asar, 61
1,117 el-Asl, I1, 116; el-Camiu’s-sagir, 134-135
I, 118 el-Asl, I1, 115; el-Camiu’s-sagir, 135
1,122 el-Asl, 11, 129, 130; III, 9-10, 12
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I 124 el-Asl, II, 198-199, 276: 277; Kitabii's-Siyer ve'l-
’ harac vell-usr, 260; el-Asar, 62
I, 124 el-Asl, T1, 214-215, 216, 225, 271; el-Asar, 60
Orug I, 127 el-Asl, 11, 283
I, 132 el-Asl, 11, 182, 209
132 el-Asl, I, 166; el-Cémiu’s-sagiAr, 141;el-Muvatta, II,
194; el-Hucce, 1, 393, 394; el-Asar, 58
I, 138 el-Asl, 11, 238
Hacc I, 142 el-Asl, 11, 433; el-Camiu’s-sagir, 145
I, 150 el-Asl, I1, 305-306, 344, el-Asar, 70
I, 159 el-Asl, 11, 448
I, 162 el-Asl, 11, 361-362; el-Camiu’s-sagir, 154
I, 163 el-Asl, 11, 364-365; el-Camiu’s-sagir, 154-155
I, 169 el-Asl, 11, 363; el-Camiu’s-sagir, 157

Problemli oldugu kanaatinde oldugumuz atif, namazda okunan ayet ve tes-
bihati elle saymanin mekruhiyeti konusundadir. el-Muhtdrda bildirildigine gore
Imam Muhammed -Imam Ebti Hanife'nin hilafina- mekruh olmayacagi kana-
atindedir.* el-Muhtarda boyle soylenilmesine ragmen Imam Muhammed el-
Camiu’s-sagirde tesbihati ve ayetleri saymanin mekruh oldugunu soylemekte, bu
konuda herhangi bir ihtilaf da zikretmemektedir.” el-Camiu’s-sagirdeki bu bilgi
el-Muhtarda yapilan atifta problem bulundugunu gostermektedir.

4. Mecmauw’l-bahreyn ve miilteka’n-neyyireyn

Mecmauw’l-bahreyn, miitlin-i erbaa igerisinde igerdigi bilgi ve takip ettigi siste-
matik ile en dikkat ¢ekici olan metindir. el-Kudarinin el-Muhtasar1 ile Ebt Hafs
Necmiiddin Omer en-Nesefi'nin (v. 537/1142) el-Manziimetii'n-Nesefiyye’si birles-
tirilerek telif edilmistir.”® Ancak bu iki eserin haricindeki kaynaklardan da istifade
edilmis, bu gibi yerler “miistedrek” manasina gelen (s) rumuzu ile belirtilmistir.*’

24 Mevsili, el-Muhtar, 1, 62.

25  Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 100.

26 Ibnit’s-Saati, Mecmau’l-bahreyn, s. 58.
27 Ibnir's-Saati, Mecmau’l-bahreyn, s. 67.
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Eser, her bir goriis sahibinin veya muhalif gortisiin farkli bir ctimle yapisi ile
ifade edildigi ilging bir sistematik takip edilerek kaleme alinmigtir. Miiellif eserini
kaleme aldiktan sonra, kitaptan daha hizli ve kolay istifade edilmesi i¢in rumuzlar
eklemistir.?® Mezhep i¢i goriis ayriliklarinin yani sira Maliki ve Safii mezhepleri-
nin gorislerine de yer vermesi ile diger metin kitaplarindan ayrilir. Cok veciz bir
dille yazildig1 i¢in anlasilmasi bir hayli gii¢ olan Mecmau’l-bahreyn tizerine birgok
serh ve hasiye yazilmistir.”

Incelememiz sonucunda Mecmau’l-bahreyn’in ibadetler boliimiinde Imam
Muhammede 265 tane goriisiin atfedildigini gordiik. Kitaplarinda gegen bilgi-
lerin teyit ettigi atif sayis1 189dur. 11 tanesinde yapilan atfin problemli oldugu
sonucuna ulastik. 65 yerde ise ifade edilen goriise, Imam Muhammed’in kitap-
larinda rastlanilamamistir. Yukaridaki kitaplarda yaptigimiz gibi atiflarin oldu-
gu meseleler ile kitaplarinda bulamadigimiz meselelerin Mecmauw’l-bahreynde ve
Imam Muhammed'in kitaplarinda gegtigi yerleri bir tablo halinde sunacak, ardin-
dan problemli oldugunu diisiindiigiimiiz goriisleri izah edecegiz.

Bo6liim el-Mecmadaki Yeri Imam Muhammed’in Kitaplarindaki Yerleri
Temizlik 69 Bulunamadi

70 Bulunamad:

70 Bulunamadi

72 el-Asl, 1,79

72 el-Asl, I, 72, 165; el-Camiu’s-sagir, 72

72-73 Bulunamads

73 el-Asl, 1, 73

74 el-Asl, I, 65

75 Bulunamadi

75 el-Asl, I, 66

77 Bulunamadi

28 Ibniv’s-Saati, Mecmaw’l-bahreyn, s. 67-68.
29 Uzerine yapilan galismalar igin bkz. Katip Celebi, Kesfiiz-zuntin, 11, 1600-1601; Brockelmann, GAL, 1,
477.
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77 Bulunamadi

78 el-Asl, 1,94

80 Bulunamadi

80 Bulunamad:

81 el-Asl, I, 55-56

81 el-Asl, T, 92

82 el-Asl, I, 48; el-Muvatta, I, 348-350

85 el-Asl, I, 111, 126-127

85 Bulunamad:

86 Bulunamadi

86 el-Asl, 1, 128; el-Camiu’s-sagir, 76

87 el-Asl, I, 87, 132; el-Camiu’s-sagir, 74

87 el-Asl, 1, 117-118, 129

88 Bulunamad:

88 el-Asl, 1, 119

89 Bulunamad:

89 el-Asl, 1, 122

89-90 Bulunamadi

91-92 el-Asl, 1, 100, 108

93 el-Asl, I, 108

94 el-Asl, 1, 71

95-96 el-Asl, III, 60, el-Muvatta, I, 321-322

96 el-Asl, I, 302, 308, 310, 407-408

97 el-Asl, I, 309-310

97-98 el-Asl, I, 456-457

98 el-Asl, 1, 407-408, 414-415, 417, 444-445, 445,
447-448, 449

98 el-Asl, I, 415-417, 430-431
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99 el-Asl, I, 307, 309
99 el-Asl, 1, 306, 429-430
99-100 el-Asl, T, 450
100 el-Camiu’s-sagir, 73; el-Camiu’l-kebir, 9
101 Bulunamadi
101 el-Camiu’l-kebir, 11
102 Bulunamad:
102 Bulunamadi
103 el-Asl, I, 77; el-Camiu’s-sagir, 80-81
103 Bulunamadi
103-104 el-Asl, 1, 236-237
104 el-Asl, I, 51, 57, 85, 86; el—?émiu’s—sagir, 78, 80,
81; el-Muvatta, I, 538; el-Asar, 7
104 el-Asl, 1, 57, 77, 86; el-Camiu’s-sagir, 80
104 el-Camiu’s-sagir, 81
104-105 Bulunamadi
Namaz 107 el-Asl, I, 38; el-Muvatta, I, 164
108 el-Asl, I, 146; el-Hucce, I, 7-8
109 el-Muvatta, I, 542-543
110 Bulunamad:
112 el-Asl, I, 141-142; el-Camiu’s-sagir, 84-85

el-Asl, I, 134, 136; el-Muvatta, II, 169-172; el-

13 Hucce, I, 71-72
115 Bulunamadi
115 el-Asl, 1, 186
116 el-Asl, 111, 16
118 Bulunamadi

119 el-Asl, I, 38-39; el-Camiu’s-sagir, 95
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119 Bulunamadi

119-120 el-Asl, I, 29; el-Asar, 14

120 Bulunamadi

120 Bulunamad:

120 Bulunamadi

121 el-Asar, 14

121 el-Asl, I, 39; el-Camiu’s-sagir, 94-95

123 el-Asl, 1, 199

123 el-Asl, I, 30, 35; el-Camiu’s-sagir, 87-88

124 el-Asl, 1, 37, 200

124 Bulunamad:

125 el-Camiu’s-sagir, 96

127 el-Asl, 1, 164; el-Camiu’s-sagir, 105

127 el-Asl, I, 170-171; el-Camiu’s-sagir, 101

128 el-Asl, 1, 107, 109, 111-112, 115, 127, 151-152,
181-182, 235, 236, 325; el-Camiu’s-sagir, 98

129 el-Asl, I, 148; el-Camiu’s-sagir, 106; el-Muvatta,
[,579-584

129 el-Camiu’s-sagir, 94

131 el-Camiu’s-sagir, 98

131-132 el-Asl, I, 397-398

132 el-Asl, I, 41-42; el-Muvatta, I, 373; el-Asar, 13

132 Bulunamad:

133 el-Asl, I, 112, 1305 el-Hucce, I, 52

133 el-Muvatta, I, 493; el-Hucce, I, 128

136 el-Asl, I, 196-197; el-Camiu’s-sagir, 97

136 el-Asl, 1, 37; el-Camiu’s-sagir, 92-93

136 el-Asl, I, 195-196; el-Camiu’s-sagir, 93-94
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136 Bulunamadi

137 el-Asl, I, 151, 152, 153

139 el-Asl, I, 191

139 el-Asl, I, 168; el-Camiu’s-sagir, 101

139 el-Camiu’s-sagir, 98

139-140 el-Asl, I, 178-179, 180

140 Bulunamad:

141 el-Asl, I, 261

141 el-Asl, I, 264-265

143 el-Asl, 1, 156-157

143 el-Asl, I, 156-157; el-Camiu’s-sagir, 110-111; el-
Muvatta, I, 518-520; el-Hucce, 1, 271-272

143 Bulunamadi

143 Bulunamadi

144 el-Camiu’s-sagir, 90-91

145 el-Asl, I, 157-158; el-Camiu’s-sagir, 98-99

145 el-Asl, I, 158, 241; el-Camiu’s-sagir, 98-99

145 el-Asl, 1, 157, 239

145-146 Bulunamadi

146 Bulunamad:

146 el-Asl, 1,214

146-147 Bulunamad:

147 Bulunamadi

147 el-Asl, 1, 201, 202; el-Camiu’s-sagir, 107

147-148 el-Asl, I, 280; el-Camiu’s-sagir, 107-108

148 el-Asl, I, 272; el-Muvatta, I, 579

148 el-Camiu’s-sagir, 100-101

149 Bulunamadi
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149 Bulunamadi

152-153 el-Asl, I, 211-212

153 el-Asl, I, 209; 11, 175; e}-Muvatta’, 11, 39-40; el-
Hucce, I, 154-155; el-Asér, 34

154 Bulunamad:

154 el-Asl, I, 292, 298-299; el-Camiu’s-sagir, 102; el-
Camiu’l-kebir, 10

155 el-Camiu’l-kebir, 10

158 el-Asl, 1, 266

159 el-Asl, 1, 327; el-Camiu’s-sagir, 111-112

159 el-Asl, I, 327; el-Camiu’s-sagir, 112

159 el-Asl, I, 182-183

159 el-Asl, T, 189

159-160 el-Camiu’s-sagir, 112; el-Hucce, II, 431

160 el-Asl, 1, 318-319; el-Camiu’s-sagir, 112

160-161 Bulunamad:

161 el-Asl, 1, 322-324; el-Camiu’s-sagir, 112

161 el-Asl, I, 329; el-Asar, 26

161-162 el-Asl, I, 320-321

162 Bulunamadi

162 Bulunamadi

162-163 el-Asl, I, 319; el-Muvatta, I, 603-604

163 el-Asl, T1, 234; el-Hucce, 1, 295; el-Asar, 22

164 Bulunamadi

164-165 el-Camiu’l-kebir, 11

165 el-Asl, I, 346; el-Camiu’s-sagir, 114-115; el-
Camiul-kebir, 12-13; el-Hucce, I, 310

165-166 el-Asl, I, 347; el-Camius-sagir, 114-115; el-
Camiu’l-kebir, 13; el-Hucce, I, 310-311
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el-Asl, I, 398-400; el-Muvatta, II, 75-76; el-

168 Hucce, I, 332-334, 336

168 el-Asl, I, 400; el-Hucce, 1, 332-334

170 el-Asl, 1, 350:362; el-Muvatta, 11, 64; el-Hucce,
340-348; el-Asar, 39-40

173 el-Asl, 1, 388; el-Asar, 46-47

174 Bulunamadi

175 el-Asl, I, 381-382; el-Hucce, [, 364

178 el-Asl, I, 366-367, 372-373; el-Camiu’s-sagir,
120

178 Bulunamadi

178 Bulunamadi

178 Bulunamadi

Zekat 179 el-Camiu’l-kebir, 20-21

180 el-Camiu’l-kebir, 24

180 Bulunamad:

180 Bulunamadi

180-181 Bulunamadi

181 el-Camiu’l-kebir, 25

181-182 el-Asl, II, 78-80

183 Bulunamad:

184 el-Camiu’l-kebir, 23-24

184 el-Asl, IT, 127; el-Camiu’l-kebir, 21

184-185 el-Asl, II, 109-110

186-187 el-Asl, II, 56; el-Asar, 65

188 el-Asl, 57-58; el-Muvatta, II, 150-153; el-Asar,
61-62

188 el-Asl, 11, 8, 38, 57; el-Camiu’s-sagir, 125

189 el-Asl, I1, 73-74, 77; el-Asar, 59
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190 el-Asl, 11, 75

191 el-Asl, 11, 131; el-Camiu’l-kebir, 15
el-Asl, II, 122-123, 140; Kitabi's-Siyer ve’l-

192 haric ve'l-usr, 255, 259-260, 261; el-Camiu’s-
sagir, 130-131; el-Muvatta, II, 132-136, 165-
166; el-Hucce, 1, 502, 512, 515; el-Asar, 62
el-Asl, I1, 123, 138, 139-140, 144-145; Kitabi's-

192 Siyer ve’l-harac ve'l-ugr, 259-260; el-Camiu’s-
sagir, 131; el-Hucce, I, 504-507; el-Asar, 62
el-Asl, II, 140; Kitabi’s-Siyer ve'l-harac ve'l-usr,

192
261

192 Kitabi’s-Siyer ve’l-harac ve'l-usr, 261, 262; el-
Muvatta, II, 154

192 Bulunamads

192 el-Asl, 11, 141-142

192 el-Asl, II, 141

192-193 Bulunamads

193 el-Asl, 11, 103, 136, 137

193 el-Asl, II, 91-92; el-Camiu’s-sagir, 126-127

194-195 el-Camiu’s-sagir, 130

195 el-Asl, I1, 100

195 el-Asl, II, 116; el-Camiu’s-sagir, 134-135

195 el-Asl, II, 115; el-Camiu’s-sagir, 135
el-Asl, 11, 86, 113; Kitabir's-Siyer ve'l-harac ve’l-

196 usrt, 264; el-Camiu’s-sagir, 135; el-Muvatta, 11,
141; el-Hucce, I, 457; el-Asar, 61

196 Bulunamad:

197 el-Asl, II, 128-129; el-Camiu's-sagir, 123; el-
Asar, 60-61

197 el-Camiu’s-sagir, 122-123

198 el-Asl, 11, 129, 130; I11, 9-10, 12
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199 el-Asl, 11, 214-215, 216, 225, 271; el-Asar, 60

200 el-Asl, II, 229

200 el-Asl, 11, 273

200-201 Bulunamad:

201 el-Asl, 11, 276; el-Camiu’s-sagir, 136; el-Hucce,
I, 539; el-Asér, 61

201 el-Asl, 11, 198-199, 276,277; Kitabi’s-Siyer ve'l-
harac ve'l-usr, 260; el-Asar, 62

201 el-Camiu’s-sagir, 123

Orug 204 el-Asl, 11, 283

205 el-Asl, 11, 280

206 Bulunamadi

207 el-Asl, II, 166; el-Camiu’s-sagir, 1A41;e1—Muvatta’,
I1, 194; el-Hucce, 1, 393, 394; el-Aséar, 58

207 el-Camiu’s-sagir, 140-141

208 el-Asl, II, 182

208 el-Asl, 11, 182, 209

208 el-Asl, II, 282

209 el-Asl, II, 207

209 el-Asl, II, 208; el-Camiu’s-sagir, 143

209 el-Asl, II, 206, 206-207, 208, 236, 262; el-
Camius-saglr, 142, 142-143

209 el-Asl, 11, 256; el-Camiu’l-kebir, 14

210 e}-AsL 11, 169, 202; el-Muvatta, II, 190-191; el-
Asar, 57-58, 58

212 Bulunamadi

212 Bulunamadi

212 Bulunamad:

213 Bulunamadi
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213 Bulunamadi
215 el-Asl, I1, 231, 232, 241-242; el-Hucce, 1, 416
215 el-Asl, I1, 236
215 el-Asl, 11, 238
216 el-Asl, 11, 238; el-Camiu’l-kebir, 14
Hacc 217 Bulunamadi
219 el-Asl, II, 433; el-Camiu’s-sagir, 145
220 el-Asl, II, 439, 445-446
221 el-Muvatta, I, 276-278, 306, 309
225 el-Asl, 11, 337
226 el-Asl, 11, 305-306, 344, el-Asar, 70
228-229 el-Asl, II, 352
231 el-Asl, II, 316, 358-359
232 Bulunamad:
232 Bulunamadi
233 el-Camiu’s-sagir, 167
233 Bulunamadi
233 el-Asl, II, 421
233 el-Asl, II, 424
234 el-Asl, II, 425; el-Camiu’s-sagir, 144
237 el-Hucce, I1, 2-6
238 el-Asl, I1, 410; el-Camiu’s-sagir, 149; el-Muvatta,
11,273,283
239 el-Asl, II, 335, 448
239-240 el-Asl, II, 450; el-Camiu’s-sagir, 158
240 el-Asl, 11, 443, 451; el-Camiu’s-sagir, 162-163
241 el-Asl, II, 339
241 el-Asl, II, 397; el-Camiu’s-sagir, 154




Miitan-i Erbaa'da imam Muhammed'in Gériislerine Atiflar (ibadetler B&limii Ornegi) | 307

el-Asl, II, 332, 333, 355, 360, 390-391; el-

241 Céamiu’s-sagir, 161, 165; el-Muvatta, II, 408-
409, 417

241 el-Asl, II, 361-362; el-Camiu’s-sagir, 154

242 el-Asl, II, 403

243 el-Asl, II, 364-365; el-Camiu’s-sagir, 154-155

243 el-Asl, 11, 365

246 el-Asl, II, 367

246-247 el-Asl, I1, 374

247 el-Asl, I, 367-369

249 el-Asl, II, 369; el-Camiu’s-sagir, 150-151; el-
Hucce, II, 394

251 el-Asl, I1, 384

252 el-Asl, II, 421; el-Camiu’s-sagir, 166-167

252 el-Asl, II, 360, 386, 392, 421; el-Muvatta, II,
427-428; el-Hucce, II, 183, 195

252 el-Asl, II, 363; el-Camiu’s-sagir, 157

254 el-Asl, I1, 412

255 el-Asl, I1, 409

Mecmau’l-bahreynde nispetinde problem bulundugunu disiindtigiimiiz 11
atif sunlardir:

1. Mecmau’l-bahreyn'de bildirildigine gore tahir siv1 ile su karistirilirsa, karisi-
min su mu stv1 mi kabul edilecegi hususunda, Imam Muhammed karigimin ren-
gini esas almaktadir.’** Imam Muhammed’in, temiz kabul ettigi hayvan idrar1 ile
su karisiminda, oranlar1 dikkate aldigina dair el-Asldaki bilgi** ile siit-su karisimi
i¢in oranlar1 dikkate aldigina dair el-Asldaki sarih ifadesi,”” yapilan atfin dogru
olmadigini gostermektedir. Serahsinin yeminlerle ilgili boliimde verdigi agikla-
malara gore -Mecmau’l-bahreyn'de bildirilenin ziddina- rengi esas alan Imam Ebu

30 Ibniv’s-Saati, Mecmaw’l-bahreyn, s. 77.
31 Seybani, el-Asl, I, 51.
32 Seybani, el-Asl, 111, 258.
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Yusuf’tur. Imam Muhammed oranlar1 dikkate almaktadir.*® Tiim bu bilgilerden,
Imam Muhammed’in rengi esas aldigi seklindeki Mecmau’l-bahreyndeki atfin
isabetli olmadigini séylemek miimkiindiir.

2. el-Muhtarda problemli atif olarak izah ettiimiz namazda ayet ve tesbihati
elle saymanin mekruhiyeti meselesi, Mecmau’l-bahreynde de gegmektedir.* Yu-
karida izah edildigi iizere atifta problem bulunmaktadir.

3. Mecmau’l-bahreyn'de ifade edildigi izere Imam Muhammed, tertibin bozul-
mast i¢in azami sinur, altinci namaz vaktinin girisi olarak tespit etmektedir.® An-
cak Imam Muhammed’in kitaplarinda -bu meseledeki mezhep ici ihtilafa yer ve-
rilmeksizin- bir giin ve agagisinin namazlar1 miktarinca namaz (en fazla bes vakit)
kazaya kalirsa tertibe uymanin gerektigi, bir gliniin namazlarindan fazla namaz
(en az alt1 vakit) kazaya kalirsa tertibin diisecegi bildirilmektedir.’® Buna gore alt1
namaz vaktinin girmesi halinde kisi tizerinde heniiz bes vakit kaza bulunacagin-
dan hala tertip sahibi olmaya devam edecektir. Altinc1 namaz vakti de ¢ikinca kaza
sayist altrya ulagacagindan artik tertip diismektedir. Bu durumda tertibin diigmesi-
nin azami siniri, altinci namaz vaktinin girmesi degil, gikmasi olmaktadir. Dolayi-
styla Imam Muhammede yapilan atifta problem oldugu ifade edilebilir.

4. Mecmau’l-bahreyn'de aktarildig1 tizere Imam Muhammede gére diisiik
dogmus ¢ocuk -azalar belli hale gelmis olsa bile- yikanmaz.”” el-Aslda 6li do-
gan ¢ocuk meselesini Imam Muhammed’in, imam-1 Azam’a sordugu; onun da
yikanmayacag1 ve namazinin kilinmayacagi cevabini verdigi aktarilmistir. Imam
Muhammed bu cevaba herhangi bir itirazda bulunmamistir.*® Ancak el-Asarda
ise organlari belirli hale gelmis diisiik hakkinda yikanacagini, kefenlenecegini ve
defnedilecegini agik¢a sdylemektedir.*® Goriisiinii acik¢a soyledigi yer daha kuv-
vetli kabul edileceginden, organlar: belli olmus diisiik ¢ocugun yikanmayacagina
dair Mecmauw’l-bahreyndeki atfin isabetli olmadigini séylemek miimkiindiir.

5. Mecmauw’l-bahreyn'de bildirildigi izere Imam Muhammede gore borcunu
inkar etmeyen, ancak 6deme imkani da bulamayan bir kimseden yillar sonra ala-

33 Serabhsi, el-Mebsit, VIII, 183.

34 Ibnil's-Saati, Mecmauw’l-bahreyn, s. 138.

35 Ibniv’s-Saati, Mecmaw’l-bahreyn, s. 141.

36 Seybani, el-Asl, I, 261; Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 106.

37  Ibnii's-Saati, Mecmau’'l-bahreyn, s. 176. Ayrica bkz. Nesefi, Kenziid-dekdik, s. 20.
38 Seybani, el-Asl, 1, 372.

39 Seybani, el-Asar, s. 53.
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cak tahsil edilse gegmis yillarin zekatini vermek gerekmez.*® Mecmauw’l-bahreyn'de
béyle sdylenmesine ragmen el-Aslda bu meseleyi Ebti Hanife'ye soran Imam
Muhammed, tiim yillarin zekatinin verilecegi cevabina itiraz etmemigtir.*" Hatta
kitaplarinda Ebt Hanife'nin goriistinti destekleyen rivayetlere yer vermistir.* el-
Huccede de “sadece bir yilin zekati verilir” seklindeki Maliki mezhebinin goriisii-
nii tenkit etmis, Ebtt Hanife'nin benimsedigi goriisii savunmugtur.® Kitaplarinda-
ki bu bilgilerden yola ¢ikarak Mecmau’l-bahreyn'de Imam Muhammede yapilan
atfin hatal1 oldugu soylenebilir.

6. el-Vikdyede problemli oldugu kanaatinde oldugumuz atfa konu olan biiyiik
nehirlerden sulanan arazilerin niteligi meselesine Mecmau’l-bahreyn'de de rastla-
maktayiz.** Yukarida gectigi tizere atifta problem bulunmaktadir.

7. Mecmauw’l-bahreynde ifade edildigine gore Beni Taglib* Hristiyanlarindan
biri, bir miisliimana ait olan dsiir arazisini satin alirsa, Imam Muhammed -seyhay-
na hilafen- araziyi esas alarak, ondan iki kat 6siir alinmayacagini, miislimanlarin
verdigi miktarda ogiir alinmasi gerektigini soylemektedir.* Ancak Imam Muham-
med Aslda miisliiman birinden arazi satin alan Taglibiden iki kat 6siir alinacagin
sdylemistir.”” Ayrica el-Camiu’s-sagirde Imam-1 Azam'in miisliimandan arazi satin
alirsa yine ayn1 osrii (iki kat olarak) verecegi goriisiine itiraz etmemistir.*® Kitap-
larinda gegen acik ifadeler Imam Muhammed’in gériigiiniin Mecmaw’l-bahreyn'de
aktarildig: gibi olmadigini gostermektedir.

8. Mecmauw’l-bahreyn'de nakledildigine gére Imam Muhammed hasta bir kim-
senin Ramazanda baska bir vacip oruca niyet ederse niyetine itibar edilecegi, tut-
tugu orucun Ramazana sayilmayacag: kanaatindedir.* Mecmauw’l-bahreynde bu
sekilde bildirilmesine ragmen el-Aslda hastanin Ramazan giinti bagka bir vacip
oruca niyet etmesi halinde tuttugu orucun Ramazana sayilacagini agik¢a soyle-

40 Ibnii’s-Saati, Mecmaw’l-bahreyn, s. 180.

41 Seybani, el-Asl, I, 73.

42 Seybani, el-Asl, 11, 84; Seybani, el-Hucce, 1, 471; Seybani, el-Asdr, s. 60.

43 Seybani, el-Hucce, 1, 466-470.

44 Ibni’s-Saatl, Mecmau’l-bahreyn, s. 192.

45  Beni Taglib: Miislimanlardan alinan verginin iki katin1 vermek iizere Hz. Omer ile anlasma yapmus bir
kabiledir. Farkl: bir statiiye sahip olduklari i¢in diger gayrimiislimlerden alinan harag ve cizye bunlardan
alinmaz (Bkz. Seybani, Kitdbiis-Siyer ve'l-hardc ve'l-usr, 247.)

46 Ibni's-Saati, Mecmau’l-bahreyn, s. 192.

47 Seybani, Kitabiis-Siyer ve'l-hardc ve'l-ugr, s. 257.

48  Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 131.

49 Ibnii's-Saati, Mecmau’l-bahreyn, s. 205.
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mektedir.*® el-Muhtdrda Ebt Hanife'nin yolcu ve hastanin baska vacibe niyetle-
rine itibar edilecegi goriisii aktarildiktan sonra () rumuzunun kullamlmasr*
da, Imam Muhammed’in Mecmau’l-bahreyn'de ifade edilen gériiste olmadigina
isaret etmektedir. Tiim bu bilgilerden hareketle yapilan atfin isabetli olmadigin
soylemek miimkiindiir.

9. Mecmauw’l-bahreyn'de gegtigine gore bir kimse adina hac yapilmasini vasiyet
edip vefat etse, vasi hac i¢in para ayirip memura teslime etse, daha sonra bu para
helak olsa, imam Muhammede gore vasiyet batil olur; terikeden geriye kalan para
ile adina hac yaptirilmasi gerekmez.>* Vasiyet malinin helaki meselesi el-Aslda soyle
gecmektedir: “Bir kimse hac vasiyet etse, vasi onun adina birini hacca génderse, o
(gonderdigi) adamin nafakasi helak olsa; malinin kalaninin tigte biri ile adina yeni
bir hac yaptirilir” Ebtt Hanife'nin bu sziine Imam Muhammed itiraz etmemistir.”
Ayni mesele el-Camiu’s-sagirde de kisaca su sekilde gegmektedir: Bir kimsenin va-
siyeti tizerine biri hacca gonderilse, gonderilen kisi dlse veya nafakasi ¢alinsa, yahut
yarisini infak etse, 6liiniin adina malinin kalaninin iigte birinden evinin bulundu-
gu yerden birisi hacca génderilir. imam Muhammed, Ebt Hanife’nin bu gériisiine
sadece “Olenin evinden degil, énceki memurun §liimiiniin vuku buldugu yerden
gonderilir” itirazinda bulunmus; vasiyetin batil oldugunu sdylememistir.** Kitap-
larindaki bu bilgilerden Imam Muhammed’in, bu konuda Eb®i Hanife ile ayni ka-
naatte oldugu cikarilabilir. Dolayisiyla Mecmau’l-bahreyn'de Imam Muhammede
yapilan atifta problem bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

10. Mecmau’l-bahreyn'de séylendigine gore Kafeli bir kimse hac aylarin-
da umre yapsa, ihramdan ¢iktiktan sonra Basra'ya gitse, sonrasinda tekrar
Mekke'ye gidip hac yapsa, Imam Muhammede gére temettu hacci yapmis olmaz.®
Mecmau’l-bahreyn'de bu sekilde sdylenmesine ragmen Imam Muhammed'in ki-
taplarinda aksi yonde bilgiler bulunmaktadir. Ornegin Aslda umreden sonra ai-
lesinin bulunmadig1 herhangi bir sehre giderse, sonra tekrar doniip haccederse
temettu hacc1 yapmis olacagini séylemektedir.®® el-Camiu’s-sagirde de ayni du-
rumdaki kimsenin temettu hacci yapacagini sdyleyen Ebti Hanife'ye itiraz etme-

50  Seybani, el-Asl, II, 283.

51  Mevsili, el-Muhtdr, 1, 127.

52 Ibniv’s-Saati, Mecmaw’l-bahreyn, s. 234.
53  Seybani, el-Asl, II, 426.

54  Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 167.

55 Ibnis-Saati, Mecmau’l-bahreyn, s. 239.
56  Seybani, el-Asl, II, 446.
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mistir.*” Kitaplarindaki bu bilgilerden hareketle Imam Muhammed’in bu kimse
i¢in temettu hacci yapmis olacagi kanaatinde oldugu ¢ikarilabilir. Dolayisiyla
Mecmauw’l-bahreyndeki atifta problem bulundugunu séylemek miimkiindiir.

11. Mecmau’l-bahreyn'de aktarildig {izere Imam Muhammede gére ihramli
kimse koku maddesini (yemege katmadan dogrudan)®® yerse, Imam Muhammed'e
gore -az da yese, ¢ok da yese- hicbir ceza gerekmez.” Safran koku veren bir bit-
ki oldugundan, el-Aslda koku maddesi yeme meselesi safran ornegi iizerinden
kisaca su sekilde anlatilmistir: Ateste pismis olsun veya olmasin, safran yemege
katilirsa yenmesinde bir sakinca yoktur. Yemege katilmadan yenilmesi halinde ise
-gida kabul edilmediginden- ¢ok yenirse kurban, az yenirse sadaka cezasi gerekir.®’
el-Aslda bu bilgiler verilmis, mezhep i¢i herhangi bir ihtilaf mevzubahis edilme-
mistir. Dolayisiyla Mecmau’l-bahreyn'deki atifta problem oldugu sdylenebilir.

D. SONUC

Miitin-i Erbaa’nin ibadetler béliimiinde Imam Muhammede yapilan atiflarin
sthhatinin arastirildig1 ¢alismamizin neticesini bir tablo ile gostermek istiyoruz:

— = - - = = §
Eg | § | § | 28| %z | §F| EFEg
° a o =
Kitap Ad1 = B 2 = 7 E = g =0 S SEE
'z E S B 20 S = &5 50
= V4 ] D‘: 35 -@ s: é ESEZ
B =
= o— N é
Kenzii'd-dekaik 1 1 0 0 % 100 % 0 % 0
Vikayetii’r-rivaye 16 11 1 4 % 69 % 6 % 25
el-Muhtar 46 43 1 2 % 93,5 % 2 % 4,5
Mecmau’l-bahreyn 265 189 11 65 % 71 % 4 % 25

Burada verilen oranlar1 degerlendirirken su yanilgiya diismemek gerekir: Or-
negin Mecmau’l-bahreyn ile ilgili yukaridaki tabloda verdigimiz problemli gor-

57  Seybani, el-Camiu’s-sagir, s. 157-158.

58  Bukayit, Ibn Melek serhinden alinmugtir.
59  Ibnis-Saati, Mecmau’l-bahreyn, s. 240.
60  Seybani, el-Asl, 11, 398.



312 | Dr.Ogr. Uyesi Huzeyfe CEKER

diigiimiiz atif orani % 4’tiir. Bu Mecmau’l-bahreyn'deki ibadetlerle ilgili bilgilerin
% 4’tintin hatali oldugu seklinde anlagilmamalidir. Sadece mezhep ici ihtilafli ko-
nulara ait olup Imam Muhammede yapilan atiflarin % 4’ kitaplarinda bilgilerle
uyumluluk arz etmektedir. Ittifak edilen hususlar ile diger mezheplere itiraz ba-
binda verilen bilgiler bu oranlamaya dahil degildir. Onlarinda da dahil edilmesi
halinde bu hata orani daha da asagiya diisecektir. Thtilafli konularin daha az yer
aldig1 diger ti¢ kitapta ittifak edilen meselelerin eklenmesi ile problemli atif orani
¢ok daha asag1 inecektir.

Caliymanin sonucuna bakildigi zaman sihhati tespit edilemeyen atiflarin
miittin-i erbaada nasil yer aldig1 sorusu akla gelmektedir. -Eger o noktalarda miis-
tensih/muhakkik/dizgi hatasi s6z konusu degilse- Imam Muhammede atfedilen o
gorislerin calismamiz kapsamina almadigimiz eserlerinde yer almis olmas, sozlii
kiiltiirle nakledilmis olmasi veya giiniimiize ulasmayan diger eserlerde yer almis
olmasinin ihtimal dahilinde oldugu ifade edilebilir.
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ZERKA'NIN EL-MEDHALU'L-FIKHiYYU’L-AM ADLI
ESERININ IHRAC-I CEDIT BASKISI UZERINE
BiR DEGERLENDIRME

Dr. Ogr. Uyesi Eren GUNDUZ"

Ozet: Bu makalede Zerka'nin el-Medhali'I-fikhiyyd'l-am adli eserinin ihrac-1 cedit
baskisindaki ilavelerin tanitilmasina calisilmis, eserin ve muellifinin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi bakimindan bunlarin 6nemine dikkat cekmek tizere bazi degerlendir-
melerde bulunulmustur. Calismamizda bu ilavelerin, muellifin fikirlerinde farklilasma
sayilabilecek tiirden bazi degisiklikleri de icerdigi tespit edilmistir. Bu ciimleden olmak
Uzere miuellifin ehl-i hadis ve ehl-i rey ayrismasini, birincisini Hicaz ikincisini de Ktfe
merkezli olmakla nitelendiren cografya esasli yaklasimi terk ettigi ve recm cezasinin
sartlan arasinda bulunan ihsan vasfini fiilen evli olmak seklinde yorumlayan gorusu
benimsedigi goralmustur. Faizli iktisadi nizamla ilgili dnceki baskilardaki yanlis anla-
silan bazi ifadelerine agiklik getirmesi de bunlara katilabilir. Bu tiirden bir degisiklik
mabhiyetinde olmasa da s6z konusu ilavelerin bazi yeni bilgileri ve fikirleri intiva ettigi
de gériilmistiir. Islam fikhinin gelisme devrelerine sekizinci devre aduyla, ikinci diinya
savasindan sonraki gelismeleri ele aldigi bir devre daha eklemis olmasi ve islam ceza
hukuk sistemindeki ta‘zir tlri cezalarin alt ve Gst limitlerinin belirlenerek hakimin
takdir yetkisinin sinirlandirilabilecegi goriistint dile getirmis olmasi bunlar arasinda
sayilabilir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Zerka, Medhal, Ehl-i hadis, Recm, Ta'zir, ihsan, Faiz.

An Evaluation on New Edition of Zarqa’s Book Named al-Madkhal al-Fighi al-‘Am

Abstract: In this article, it was tried to introduce the textual additions of new edition
of Zarga’s book named al-Madkhal al-fight al-am published in 1998. After that, some
evaluations have been made to draw attention to their importance in terms of correct
understanding of the work and the author. It has been found that the majority of these
additions entitled mulhaq contain some kind of changes which can be counted as a
difference in the author’s ideas. In this context, it is seen that he abandoned the old ap-
proach about naming two schools, ahl al-hadith and ahl al-ray which was a geographic
naming, the first one is in hicaz and the second is in Kifa. It is seen again that according
to Zarqa, the concept of ihsan, one of the conditions of the rajm is interpreted as actually
married during adultery crime, it is not just about having been sexually involved in mar-
riage. His explaination of some misunderstood old expressions about the interest-bear-
ing economic system, can be counted as such. Although it is not a change of this kind,
it has been seen that these additions contain some new information and ideas. One of
them is his additing a part to development stages of Islamic law, named al-davr al-fighi
al-samin, dealing with developments after the second world war in Islamic jurispru-
dence. The other is his opinion that judge’s discretion should be limited by determining
the upper and lower limits of ta'zir crimes in the Islamic penal system..

Keywords: Islamic Law, Zarga, al-Madkhal, Ahl al-hadith, Rajm, Ta'zir crimes, ihsan, Riba.
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GIRIS

Merhum alim Mustafa Ahmed ez-Zerkanin (6. 1999) Islam hukuku alaninda
tilkemiz okurlar1 ve yazarlari tizerinde en ¢ok etkili olan Arap miielliflerden biri
oldugu bilinen bir husustur. Onun “el-Fikhu’l-Islimi fi sevbihi’l-cedid” projesi
kapsaminda 1944 yilindan beri yayimladig: kitaplar iilkemizde biiyiik ilgi gor-
miig; gerek Ilahiyat tedrisinde Islam hukuku alaninda lisans ve lisansiistii seviye-
lerinde verilen derslerin kaynak kitaplar1 arasinda bulunma, gerekse bu alanda
yapilan yeni ¢aligmalarda ¢ogunlukla atif yapilan eserlerden biri olma yoluyla ge-
nis bir kesimde taninir olmugtur.! Bunda basta Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku
adiyla yapilan geviri olmak {izere ondan yapilan terciimelerin de 6nemli bir pay:
vardir.” Zerka’ya asil gohretini kazandiran eseri onun yukarida adi gegen “yeni
elbisesi i¢inde Islam hukuku” mealindeki kitap projesinin ilk ii¢ cildi olan el-
Medhal serisidir.” Serinin el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘am adli ilk iki cildinin ilk bas-
kis1 1944 yilinda, el-Medhal ila nazariyyeti’l-iltizami’l- Gmme adl tiglincii cildinin
ilk baskis1 da 1946 yilinda yapilmistir. Daha sonralari birgok defa basilmis olan
eserin en 6nemli baskis1 1998-1999 tarihli baskidir. Bu baskida miiellif kitaba bazi
onemli ilaveler yapmis ve bu degisikligi ifade etmek iizere de ilk iki cildin adina
“ihractin cedidiin bi-tatvirin fi’t-tertibi ve’t-tebvibi ve tiyadat”, igincii cildin adina
da “thraciin cedidiin mea siydgatin kamiletin li-nustisi tilken-nazariyye” ilavesinde
bulunmustur. Bu makalemizi yazmamiza neden olan da kisaca ihrdic-1 cedit diye
nitelendirecegimiz bu yeni baskidaki degisikliklerdir. Vefatindan 6nceki son bas-
kis1 olmasi, gozetiminden gegerek nihai sekline ve muhtevasina kavusmus olmas:
yoniiyle miiellifin goriislerini tam olarak temsil edebilecek bir 6zellige sahip olan
bu degisikliklerin incelenmesinde ve aragtirmacilarin dikkatine sunulmasinda
Zerkay1 bu eserin ozellikle eski baskilar1 iizerinden kismen de olsa eksik bir bi-
¢imde tanimis olanlar agisindan fayda vardir.

1 Burada iilkemizde Mustafa Ahmed ez-Zerkanin ve eserlerinin taninmasinda 6nemli katkilar1 olan su ¢a-
ligmalar1 anmay1 gerekli gérityorum: Bilge - Ozakkas, “Islam Fikhi Ansiklopedisi Bag Uzmani Mustafa
ez-Zerka ile Bir Miilakat”; Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku (Cev. Servet Armagan); Isik, Son Devir
Islam Hukukgularindan Mustafa Ahmed ez-Zerkada Yontem; Yaman, “Son Yiizyilin Onde Gelen Hukuk-
cularindan Mustafa Ahmed ez-Zerka ve Fetavasi”; Kose, “Zerka, Mustafa b. Ahmed”; ltas, “Cagdas Yak-
lagimla Islam Hukuku’ Adli Cevirideki Hatalar Uzerine”; Kose, “Mustafa Ahmed ez-Zerka (1907-1999):
Hayat1 - Eserleri - Islam Hukuku Ile Ilgili Bazi Gériisleri - Fetvalarindan Ornekler”

2 Bk. Zerka - Neccar, Islama Gore Faizsiz Banka Kalkinma ve Sigorta; Zerka, Hadislerin Anlasiimasinda
Aklin ve Fikhin Rolii; Zerka, Islam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Teorisi.

3 el-Medhal serisi tabirini “el-Fikhu’l-Islami fi sevbihi’l-cedid” projesinin ilk ii¢ cildini bir takim halin-
de birlikte ifade etmek i¢in kullanryoruz. Zerka, proje igindeki her kitaba muhtevasina gére ézel isimler
vermistir. {lk iki cildi birlikte yayimlayip onlara “el-Medhaliy'l-fikhiyyii'l-‘4m”, {igiincii cildine de ilk bas-
kida “Nazratiin 'ammetiin fi'l-hakki vel-iltizami ve'l-emvali ve'l-eshasi fi'l-fikhi'l-Islami” adin1 vermistir.
Ugiincii cildin adin iigiincii baskida “el-Medhal ila nazariyyeti’l-iltizaimi’l-Amme” geklinde degistirmis-
tir. Projenin kapsami ve adi gegen kitaplarin bu proje igindeki yeri hakkinda bk. Giindiiz, “Zerk@nin el-
Fikhu'l-Islami Fi Sevbihi’l-Cedid Adli Kitap Projesi Uzerine Bir Aragtirma’, s. 241-264.
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Ug ana basliktan olusacak olan makalemizin birinci bashiginda yeni baskidaki
degisiklikler tanitilacaktir. Ikinci baglikta esere ilave edilen kisimlardaki diisiince-
ler tasvir edilecek, ti¢lincii baslikta da bunlarin tahliline calisilacaktir.

1. ESERIN YENI BASKISINDA YAPILAN DEGISIKLIKLER

Makalemizin asil konusu olarak el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘dm’1in yeni baskisin-
da yapilan degisiklikleri icerik ve sekilsel bakimindan tanitmaya calisacagiz. An-
cak bu degisikliklerin daha kolay fark edebilmesi i¢in 6ncelikle eserin genel yapisi
ve Ozelliklerine deginmek miinasip olacaktir.

1.1. Eserin Genel Yapis1 ve Ozellikleri

Miiellifin, Islam fikhini yeni bir tislupla sunmay1 amaglayan “el-Fikhu’l-Islami
fi sevbihi’l-cedid” adli kitap projesinin en biiyiik parcasini olusturan bu esere ver-
digi “el-medhalir’l-fikhiyyi’l-‘4m” isminin asil unsuru olan “medhal” ifadesinin
klasik fikih literatiiriindeki belli bir tiiriin ad1 olarak maruf olmadig bilinen bir
husustur. Klasik donemde, ne bu isimle ne de onun miiteradifi sayilabilecek olan
“mukaddime” adin1 tastyan fikihla ilgili bir eseri kolaylikla gérememekteyiz. Mo-
dern dénemde ise gerek Arap Islam diinyasinda ve iilkemizde gerekse batida ya-
yimlanmus bir ¢ok kitabin bu ismi tagimasi* onun gelismekte olan yeni bir tiiriin
ad1 oldugunu isaret etmekle birlikte simdilik Islam hukukuna dair genel literatiir
arasinda zikredilen’ bu tiirden eserler ve bunlarin klasik literatiirdeki karsiliklar:
tizerine yapilmis olan bir akademik ¢alismadan heniiz haberdar olmadigimiz igin
bu tiirtin 6zellikleri hakkinda kesin bir sey séylemeyi uygun bulmuyoruz. Ancak
genel bir bakisla, bu tiirdeki eserlerde fikhin 6nemi, tarifi ve muhtevasi, fikhin ge-
lisim donemleri, fikhin sistematigi ve ana hatlariyla muhtevasina iliskin bilgilere
ve degerlendirmelere yer verildigini séylemek miimkiindiir. Makalemiz agisindan
dikkatimizi ¢eken bir husus da, bu tiirden eserlerde muhteva ve tislup bakimin-
dan heniiz bir standardin yerlesmis olmadigy; muhteva bakimindan fikih usuli
ve Islam hukuku tarihi literatiirii ile tedahiil halinde bir yapinin, islup agisindan
ise ozellikle Batili aragtirmacilar tarafindan yazilanlar ile Miisliiman aragtirma-

4 Bu tiirden eserlere drnek olmak iizere Tiirkge olanlari igin bk. Erdogan, Fikih [lmine Giris; Kése, Islam
Hukukuna Giris; Yaman - Calis, [slam Hukukuna Giris; Arapca olanlar1 i¢in bk. Sernabasi - Salim es-Safii, el-
Medhal li-diraseti’l-fikhi’Islimi ve nazariyyatithw’l-Gmme; Zeydan, el-Medhal li-Diraseti-seriati’l-Islamiyye;
Ingilizce olanlart igin bk. Schacht, An Introduction on Islamic Law; B. Hallaq, An Introduction to Islamic Law.

5 Bk. Ali Bardakoglu, “Fikih (Literatiir/Modern Dénem)’, s. 23-24.
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cilar tarafindan yazilanlar arasinda daha belirgin bir farkin bulundugudur.® Bu
bakimdan Zerkanin Medhal'ine, ait oldugu belli bir edebi tiiriin standart 6lgiileri
ile degil de onunla ilgili daha 6nce yapilan arastirmalarda’ da dikkat ¢ekilmis olan
genel 6zellikleri itibariyle yaklagmak daha isabetli olacaktir.

Iki ciltten ibaret olan el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘am ii¢ kisimdan olusmustur.
“Fikhin tarifi ve tarihgesiyle ilgili bir mukaddime” seklinde ¢evirebilecegimiz
“mukaddimetiin tarifiyyetiin ve tarihiyyetiin 1i'l-fikhi’l-Islimi” bagligin1 tagtyan
birinci béliimde, dort ana baslik (bab) bulunmaktadir. Bu basliklarin birincisinde
mevzu hukukla iliskili bir bigimde Islam hukukunun mahiyeti, hedefleri ve temel
prensipleri ile fikhin manasi ve fikhi hiitkiimlerin taksimi, ikincisinde fikhin asli
ve tali (tebel) kaynaklary; G¢linciisiinde fikhin gelisim donemleri ve herbirinin
ozellikleri, dérdiinciisiinde de asrimizdaki Islam fikhina dayali kanun yapma ¢a-
balar1 ve buna iliskin problemler konu edinilmistir. Fikhi hiikiimlerin dayandi-
g1 temel hukuk nazariyelerine ayrilan “en-nazariyyatii'l-fikhiyyetirl-esasiyye fi
mebadii’'l-ahkam” adl1 ikinci kisimdaki bes ana baslikta sirasiyla miilkiyet, akitler,
seri miieyyideler, ehliyet ve orf nazariyeleri islenmistir. Bu nazariyelerin ilk ikisi
birinci ciltte, diger tigii de ikinci ciltte yer almaktadir. Hacim yoniinden eserin en
kiigiik pargasini olusturan tiglincii kistmda ise kiilli kaidelerin mahiyeti, 6nemi,
hukuki degeri ve ortaya ¢ikisi ele alinmis ve Mecelle'nin kiilli kaidelerinin serhleri
ve tasnifi ve yapilmistir.

Kisa bir ifadeyle tasvir edecek olursak, yukarida alt ana bagliklar1 verilen ¢
kismu itibariyle fikhin tarihgesi, temel nazariyeleri ve kiilli kaidelerinden olugan
bu eserin 6zgiinliik agisindan en ¢ok dikkat ¢eken kismi temel fikih nazariyele-
rinin agiklandig: ikinci kisimdir. §eri ilimler yaninda hukuk ve edebiyat tahsili
bulunan Zerkanin bu {i¢ alandaki akademik becerisiyle yiice® fikih mirasimizi
¢agimizin idrakine uygun bir iislupla temel hukuk nazariyeleri halindeki sunusu
klasik sistematige gore 6nemli bir yenilik sayilmaktadir.’

6 Necmettin Kizilkayanin bu farka dikkat geken bir ifadesi iin bk. Hallaq, Islam Hukukuna Giris, s. 9 vd.

7 Bk. Kése, “Mustafa Ahmed ez-Zerka™, s. 594-595; Bk. {ltas, “Cagdas Yaklagimla Islam Hukuku’ Adl Cevi-
rideki Hatalar Uzerine”, s. 102-103; Yaman, “Son Yiizyilin Onde Gelen Hukukgularindan Mustafa Ahmed
ez-Zerka ve Fetavast’, s. 37-38.

8 Zerkaya ait olan bu ifadeyi (fikhunal-celil), onun fikih mirasimiz karsisindaki miispet tutumuna dikkat
¢ekmek i¢in kullaniliyorum. Zira onun fukahanin goriislerine olan saygisi ve onlara verdigi deger mes-
lektag1 Miinir el-Aclani’nin hafif yollu da olsa tenkidine neden olacak sekilde ileri bir diizeyde oldugu igin
Zerka'nin Islam fikhini yeni bir tarzda ortaya koyma ¢abasin siirdiiriirken fikih mirasimiz karsisindaki bu
tutumunun bilinmesinde fayda vardir. bk. Zerka, el-Medhali’l-fikhiyyii’l-dmm-ihrdciin cedidiin bi-tatvir
fi't-tertib ve't-tebvib ve ziyadat 1, 13, 28.

9 Bk. Kose, “Mustafa Ahmed ez-Zerkd™, s. 594.
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Eserin tertibindeki mantiksal temel ve insicam, iislup giizelligi, klasik donem
fikih kitaplarinda bolca goriilen gereksiz ayrintilardan kaginma ve konu odakli
oOgretici yontem bu eserin 6ne ¢ikan 6zellikleri arasinda bulunmaktadir.

Miiellifin, oncelikli bir hedef olarak Suriye Universitesi Hukuk Fakiiltesinde-
ki hocalig1 sirasinda 6grencileri igin ders kitabr ve mahkemelerde de hakimlere
rehber olmak iizere kaleme aldig1 bu eser, genel anlamda Islam hukukuna bas-
langi¢'® mahiyetinde bir eser olmakla birlikte 6zel anlamda o zamanlar Suriyede
Mecellenin uygulanmasi sebebiyle Mecelle'ye giris niteliginde bir kitaptir."!

1.2. icerik Bakimindan Eserde Yapilan Degisiklikler

el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘émm’n, adina “Thraciin cedidiin bi-tatvirin fi’t-
tertibi ve't-tebvibi ve ziyadat” ilavesiyle yapilan 1418/1998 tarihli yeni baskisina
Zerkanin, vefatindan birkag y1l 6nce (1996) yazdig1 mukaddimede de agiklandig:
lizere'?, eserde yapilan genel mahiyetteki degisiklikleri, muhafaza edilen 6zellikle-
re de isaret ederek soylece ifade edebiliriz:

Genel liselerden mezun olup ayrica dini bir tahsil yapmaksizin dogrudan ila-
hiyat ve hukuk fakiiltelerine gelmis olan lisans 6grencilerinin ihtiyaclarini karsi-
layacak sekilde kurgulanan 6gretici tislup muhafaza edilmistir. Onceki baskilarda
oldugu gibi esere muhatap olan kitle i¢in onu bir fikih ansiklopedisine, fetva ki-
tabina veya fikhin derinliklerine dalan bir kaynak kitaba dontistiirecek gereksiz
ayrintilardan kaginilmustir.

Eserin Islam fikhina giris mahiyetinde olma 6zelligi korunmugtur. Kitabin
hedefi klasik fiiru-1 fikih kitaplarindaki biitiin ayrintilar1 ve feri hiikiimleri ak-
tarmak degil, aksine iiniversite 6grencilerinin temel fikih kavramlarini ve fikhi
diisiinme yontemini dogru bir sekilde 6grenmelerine yardimci olmaktir. Kitapta
klasik fikih kitaplarindan segilerek alinan hiikiimlere bu amagla yer verilmis; 6r-
nekleme yapilarak 6grencilerin zihninde soyut kavramlarin somutlagmasina ve
baslica fikih problemlerinin iyice yerlestirilmesine ¢aligilmigtir. Onceki baskilarda
hakim olan bu 6zelligin yeni baskida muhafazasina ilave olarak bu alanda yapilan
degisiklik, fikih tahsiline yeni baslayanlarin 6grenme ihtiyaglariyla uyumlu agik-
layic1 6rneklerin artirilmis olmasidir.

10 Bk. Kose, “Mustafa Ahmed ez-Zerka”, s. 594.
11 Bizzat muellifin ifadesini gormek i¢in bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- dmm-ihrdciin cedid, 1, 16.
12 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- dmm-ihrdciin cedid, 1, 17-19.
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Hukuk bilgisi ileri seviyede olan okuyucularin ve lisansiistii 6grencilerinin
daha fazla istifade edebilmeleri amaciyla bazilar1 daha 6nceki baskilarin dipnot-
larinda da bulunan ekler artirilarak ilgili olduklar: fasillarin sonuna eklenmistir.
Miilhak adli bu ilavelerin birinci ciltte on iki, ikinci ciltte dort, t¢lincii ciltte de
dort tane olmak tizere toplamda yirmi tane oldugunu gérmekteyiz." Bunlarin
en genisi ve miiellifin el-Fikhu’l-Islami fi sevbihi’l-cedid adli projesinin kapsami
ve nihai amaci bakimindan kanaatimizce en 6nemli olan1 “Nustisu mevaddin-

A

nazariyyeti'l-Ammeti 1i'l-iltizAmat fi’l-fikhi’l-Islami” adli son ektir.!*

Eserde, ¢agdas sorunlara olabildigince daha fazla temas edilebilsin diye daha
onceki baskilarda yedi devreye ayrilmis olan fikhin gelisim tarihine icinde bulun-
dugumuz dénemdeki fikhi gelismeleri ele alan sekizinci bir devre daha eklenmistir.

Kitabin i¢indekiler kisimlar: genisletilerek yeniden diizenlenmistir.

1.3. Sekilsel Bakimdan Eserde Yapilan Degisiklikler

[k iki cildin fasil (alt baglik) numaralari, bap (ana baslik) numaralarinda ol-
dugu gibi bastan sona devam edecek sekilde numaralandirilmistir. Mesela ikinci
cilt 7 no’lu bap ile ve onun altindaki 48 no'lu fasil ile baslamis, bir sonraki baba
gecildiginde fasil numaralar1 6nceki baskilarda oldugu gibi bastan baglatilmaya-
rak bir 6ncekinin devami olan 59. fasil ile devam edilmistir. Bagvuru kolayliginin
hedeflendigi bu yeni sekle gore konularin iki cilt boyunca ii¢ ana boliimde (kism)
miiteakip on bab ve yine miiteakip seksen ii¢ fasila dagitilmis oldugu goriiliiyor.
Birinci kisimda fikih tarihi, ikinci kisimda fikih teorileri, tigtincti kisimda da kiilli
kaideler anlatilmistir. Ikinci kisim, birinci ciltte baslayip ikinci ciltte devam etmis-
tir. Kitaba yapilan ekler, numaralandirma sistemine dahil edilmemistir.

el-Medhal serisinin el-Medhal ild nazariyyeti’l-iltizami’l- dmme adl tigiinci cil-
dinde de ayn tertip sistemi uygulanarak dort baba dagitilmis 29 fasil bulunmaktadir.

Yine bagvuru ve konu takibini kolaylastirmak amaciyla kitap agildiginda bap
baslig1 sag taraftaki sayfanin, fasil baslig1 da sol taraftaki sayfanin istiinde goriile-
bilecek sekilde sira sayilari ile birlikte yazilmstir.

13 Bk. Zerka, el-Medhali’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 137-139, 179-183, 193-198, 217-224, 235-246,
247-256, 265-267, 289-291, 293-298, 307-311, 313-320, 421-424; Zerka, a.g.e. 11, 853-857, 859-861, 1059-
1061, 1077-1083. Burada sayfa numaralari verilen pasajlardan birkag tanesi, Medhalin eski baskilarinda
dipnot (hasiye) veya not (tenbih) seklinde mevcut oldugu igin makalemizde degerlendirmemistir.

14 Bk. Zerka, el-Medhal ila nazariyyeti’l-iltizami’l- @mme, s. 297-360; Miuellifin daha 6nce “el-Fi'lud-dar ve
damanuh”adl eserinin sonuna da eklenmis olan bu metin, ayr1 bir makalede degerlendirilmis oldugu igin,
bu makalede ona yer verilmemistir. Medhal serisinin 3. cildindeki diger {i¢ ekten de sarf-1 nazar edilerek
bu makale el-Medhalii’l-fikhyyi'l- tmm adli ilk iki ciltteki ilaveleri incelemekle sinirli tutulmustur.
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Yanlis okunmasina mani olmak amaciyla bazi sozciiklere gerekli goriildiikee
hareke konulmustur.

Kitapta gecen hadis-i seriflerin de tahrigleri yapilmstir.

2. YENI BASKIDA ESERE iLAVE EDIiLEN KISIMLARDAKI
DUSUNCELERININ TASVIRI

Islam hukukunun tali kaynaklarindan istislah’t ve mesalih-i miirsele’yi konu
edindigi besinci fasila yapmig oldugu “el-Istislah ve’s-Siyasetii’s-Ser’iyye” baglikli
ekte'® Zerka, oncelikle Hanbeli fakih Ibn Akil (6. 513/1119)’in'® siyaset-i ser‘iyye
tanimini vermis'” ve bunun fukahanin soz ettigi en yaygin 6rneginin tazir ceza-
lar1 oldugunu séylemistir. Siyaset-i seriye, bir nevi istislahtir. Hz. Omer’in, heniiz
iddeti sona ermemis olan bir kadinla evlenmis olan bir erkegi kadindan ayirip
bir daha da onunla evlenmesini yasaklamis olmasi siyaset-i seriyye esasina dayali
bir igtihattir. Karisini 6liim hastalig1 sirasinda béin talakla bosamis olan erkege o
kadinin mirasci kilinmasi da boyledir.

Fikhin gelisim dénemlerinden ikincisinin incelendigi hulefa-i ragidin donemi
konusuna yapilan “Ictihidu ‘Umer fi Sen’i’l- Arazi’l-Meftihe” baglikli ekte, fethe-
dilen topraklarin taksimi sorunu ile ilgili meshur tartigmalar1 serdettikten sonra
Zerka, ganimetlerin beste dordiiniin savaga katilan miicahitlere dagitilmasini 6n-
goren ve Hz. Peygamber’in de siinnetiyle sabit olan daha 6nceki uygulamanin,
miras paylar1 gibi bir sabite olmayip maslahata gore yonetici tarafindan degisti-
rilebilecek siyaset-i seriyye esasli bir uygulama olduguna dikkat ¢ekmistir. Buna
gore Hz. Omer, fethedilen arazileri gazilere dagitmamakla, Hz. Peygamber’in
stinnetine aykir1 bir davranista bulunmug degildir. Hz. Peygamber’in bu konudaki
uygulamasi o giinkii maslahatin geregince yapilmis bir uygulama oldugu gibi, Hz.
Omer’in uygulamasi da kendi zamanindaki maslahata binaen geri siyaset geregin-
ce yapilmis bir uygulamadir. Sartlarin degismesiyle, 6rnegin giinimiizde oldugu
gibi bagka bir uygulamaya ihtiya¢ duyulursa, istislah kabilinden onun yapilmas:
da caiz olur.”®

15 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 137-139.

16  Bk. Yavuz, “Ibn AKkil, Ebiil-Vefa”, s. 301-304.

17 Bu tamimun Tirkge karsiligr soylece ifade edilebilir: "Siyaset-i seriyye, her ne kadar hakkinda bir vahiy
inmemis ve Hz. Peygamber yapmamus olsa da Ser-i serifin bildirdigi hususlara aykir1 olmamak sartiyla
yoneticinin toplumu her tiirlii fesattan uzaklagtirip maslahata yaklastirarak yaptig1 uygulamalardir” krs.
Ibn Kayyim, et-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-siydsetis-ser’iyye, s. 29.

18  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, I, 179-183, 6zellikle 182-183.
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Islam fikih tarihinin hicri birinci asrin yarisindan baslayip ikinci asrin bag-
larina kadar devam eden donemindeki gelismeleri ele aldig1 on ikinci fasildaki
“Izahatiin Havle'l-Fark Beyne Ehli'l-Hadis ve Ehlir-Re’y” bashikli ekte'® Zerka,
ehli hadis ve ehli re’y diye bilinen hukuk ekolleri arasindaki metodik ilmi goris
ayriligina iki 6rnek® tizerinde yaptig1 tahlilden su sonuca varilacagini ifade etmis-
tir: Iki ekol arasindaki goriis ayriligi, rey ekoliiniin sahih oldugu sabit olmasina
ragmen hadisle amel etmeyip kiyasla ve genel olarak rey ile ameli tercih etmesi,
buna mukabil diger ekoliin de hadisle amel etmesi seklinde bir ayrilik degildir.
Ciinkii her iki ekol de sahih oldugu siirece hadisle amel eder. Bu ekoller arasindaki
goriis farkliligy, stinnetle istidlal metotlarindaki farkliliktir. Miigtehitler, hadisin
metnini anlama yonteminde ihtilaf ettikleri gibi sahih hadisi tespit yonteminde
de ihtilaf etmiglerdir.?!

Yine bu ekte, Zerkanin temas ettigi ikinci bir konu ehli rey ve ehli hadis ekol-
lerinin cografi bir ayrimla iliskilendirilerek rey ekoliiniin Irak hadis ekoliiniin
de hicaz merkezli oldugu seklindeki yaygin iddiadir. Zerka bu iddiay1 tartisa-
rak iki ekol arasindaki farkin metot farkina dayali oldugunu ve cografi bir tasnif
yapmanin su nedenle isabetli olmadigini séyler: Ktfe ve Irak’ta, pek ¢ok sahabi
yerlesmistir ki onlar arasinda hadisi iyi bilenler de vardi. imam Malik Medineli
olmasina ragmen reycidir. Ibn Hanbel de Irakli olmasina ragmen ehli hadistir.
Ehli hadise daha yakin olan $afii Hicéz, Irak, Yemen ve Misirda bulunmustur. Bu
sekildeki cografi merkezli bir yorumlama, dort mezhebin durumuna uymadig:
i¢in gercege en yakin olan yorum sudur: Ekollerden birinde nassin zahirine sikica
baglanma, digerinde ise naslarin beraberindeki hikmetlerin dayandig: $ari’in he-
deflerini kesfetme ve ona daha ¢ok 6nem verme anlayis1 vardir.?

Yedinci hicri asrin yarisindan baglayip Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’nin ortaya
¢ikisina kadar devam eden donemdeki fikhi gelismelerin ele alindig1 on besinci
fasila yapilan “Sultatii Veliyyi'l-Emr, Medaha ve Takyiduha” baglikli ekte* Zerka,
Islam fikhinin devlet baskanina tanidig1 yetki cercevesinde neler yapabilecegini
tartigir. Islam fikhinda yoneticinin, geri dlgiilere uygun bir sekilde o anki mas-

19 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l- dmm-ihrdciin cedid, 1, 193-197.

20  Orneklerden birincisinde, “Higbir kimse ikindi namazini Beni Kurayza’ya varmadikga kilmasin” mealindeki
hadis-i serifin, ikincisinde de dolgun goziiksiin diye memelerinde siitii iyice biriktirildikten sonra satiga
sunulan koyun (es-satirl-musarrat) hakkindaki hadis-i serif’in ehl-i rey ve ehl-i hadis ekollerince anlagilig
bigimi tahlil edilmektedir. Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘Gmm-ihraciin cedid, I, 193-194.

21  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘@mm-ihrdciin cedid, 1, 196.

22 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 196-198, 6zellikle 198.

23 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 217-224.
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lahatin geregince, bazi seri hitkiimlerin kapsaminda ve tatbikinde siirlandirma
yapma, zayif da olsa racih bir goriisle amel edilmesini emretme veya asil itiba-
riyle miibah olan bazi seyleri ve akitleri yasaklama yetkisi vardir. Zerka, onceki
bolimiin sonunda ortaya koymus oldugu bu kabulii desteklemek iizere su bes
ornek tizerinde durur: 1) Maslahata binaen yoneticinin bazi arazileri koru ilan
edebilmesi, 2) Kurban etlerinin biriktirilmesinin, aslinda miibah olmasina rag-
men, gegici bir nedenle yasaklanmasi, 3) Hz. Omer’in hadlerin tatbikini kitlik
yillarinda askiya almasi, 4) Hanefi fikhinda borglunun malin1 vakfetmesi 6nce-
leri mutlak bir sekilde caiz goriiliirken, sonralar: borcunun karsiligi olan malin
bundan istisna edilmesi, 5) Hanefi fikhinda borg para temini amaciyla, ihtiyaca
binaen, bey‘w’l-muamele ve murabaha diye isimlendirilen islemlerin cevazina fet-
va verilmesi.

Bu 6rneklerden bagka, Hanefi imamlarin, “Masiyet icermeyen konularda hal-
kin devlet bagkanina (imam) itaat etmesi vaciptir; hatta imam, halka bir giin orug
tutmalarini emretse, o giin orug tutmalar1 seran vacip olur” séziinii Ibn Abidinden
naklederek yukaridaki kabulii pekistirdikten sonra bu esas iizerine su sorunu tar-
tisir: Devlet bagkani ona verilen bu yetkiyi istismar ederek emirleri ve ¢ikaracag:
kanunlarla igtihadi hitkiimleri kendi hevasina gore degistirecek mahiyette tasar-
ruflarda bulunursa ki bu bazen bilgisizliginden olur bazen de seriate ehemmiyet
vermedigi i¢in olur, bu durumda onun emirlerine itaat nasil vacip olabilir?

Zerkanin bu soruya cevabi 6zetle soyledir: Yonetici ilk donemde oldugu gibi
ilim, takva ve ictihat ehli bir kimse ise veya miictehit olmasa bile onun, Osman-
lilarda Sultan Selim ve Kanuni zamanlarinda seri konularla ilgili fermanlarin en
bityiik fakih ve miiftiilerden biri olan Ebu’s-Sutid’un fetvasiyla, son dénemlerde
de Seyhiilislamlik makaminin onayiyla ¢ikarilmasinda oldugu gibi, seriati bilen
kimselerle istisareden sonra verdigi emirlere itaat edilir. Buna karsin Abulgani
en-Nablusi'nin (6. 1143/1731)* “zamanimizdaki yoneticilerin ne emirleri viictip
bildirir ve de nehiyleri haramlik bildirir” demesine uyumlu bir sekilde Zerka, ilim
ehlinin giivenini kazanip onayini alamamis yoneticilere itaat etmenin miikellefe
dinen gerekli olmadigini séyler.”

Ayni konuyla ilgili olarak Zerka, baska bir soruna daha deginir. Ehli ilimden
bazi kimseler bazi zamanlar 4lim ve miigtehid olmayan yoneticilere gerektiginde
kars1 gelme cesaretini gosteremeyip, korku veya yakin olma arzusuyla onlara mu-

24 Nablusi hakkinda bk. Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail’; s. 268-270.
25  Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘Gmm-ihrdciin cedid, 1, 222.



324 | Dr.Ogr. Uyesi Eren GUNDUZ

vafakat ediyor olabilirler ki ilim sahibi olsalar bile bunlarin onaymnin bir degeri
yoktur. Fakat bu sorun baska bir sekilde de ortaya ¢ikabilir: O da yoneticilerin ifta
gibi dinen ehemmiyetli olan makamlara, ehliyetsiz kimseleri atamas: durumudur.
Zerka, murtezika diye niteledigi bu tiir kimselerin asrimizda ¢okga bulunduklarini
soyler ve onlarin fetvalarinin ve yoneticileri desteklemek icin yaptiklar: agiklama-
larin higbir kiymeti olmadigini kesin bir dille ortaya koyar. Bu konunun sonunda
ilgili ayette gecen “ulu’l-emr” ifadesi ile kastedilenin ilim, takva ve ziitht yoniinden
giivenilir olan, hi¢bir sekilde nifaka diismeyen alimler oldugunu; bununla kast
edilen ilmin ve dinin ticaretini yapan miinafik alimler olmadigini soyler.?

Mecelle'nin ortaya ¢ikisiyla baslayip ikinci diinya savasina kadar devam eden
donemin incelendigi on altinci fashin “Mecelletiil-Ahkami’l-Adliyye” baslikli
ekinde Zerka, Mecelle'nin ortaya ¢ikis tarihi; 6zellikleri, degeri ve ondan sonra-
ki gelismeler tizerinde degerlendirmelerde bulunur. Mecelle’ye giden yolu hazir-
layan Fetaviy-1 Hindiyye olmustur. Bu kitap, her meselede delillere ve bunlarin
miinakagasina yer vermeksizin Hanefi mezhebindeki racih goriisii vermekle ye-
tinmis olmasi gibi bazi yonlerden genel anlamda az da olsa kanun diline benze-
mekle birlikte, 6zellikle Medeni kanunlarda bulunmayan ibadet konularini iger-
mesi gibi bazi yonleriyle o kanunlardan daha ¢ok furu-1 fikih kitaplarina benzer.”
Mecellenin ortaya ¢ikisindaki temel saike Mecelle Cemiyetinin takririne atifla
temas ettikten sonra Zerka, ozet bir sekilde onun tanitimini yapar. Mecellenin
ortaya cikisi, Islam fikih tarihinde ve fikhin kanunlagtirilmast siirecinde biiyitk
bir yeniliktir. Mecelle'nin bazi kusurlari yaninda bazi meziyetleri de vardir. Konu
diizeni, rakamla siralanma, emredici dili, kolay ibaresi, her meselede mezhepte
muhtar kabul edilmis olan tek goriisle yetinip delillere, tartigmalara ve fikih ki-
taplarindaki ihtilaflara yer vermemis olmasi onun meziyetlerindendir. Modern
kanun dili olgiisiine gore Mecellenin su kusurlar: vardir: Bir kanun metninde
bulunmamasi gereken izahlara ve uzun orneklere yer verilmistir. Modern me-
deni kanunlarda bulunmayan muhakeme usuliinii de i¢ine almistir. En 6nem-
lisi Mecelle tek bir mezhebi, Hanefi mezhebini esas almistir. Halbuki ne kadar
gelismis olursa olsun bir mezhebin igtihatlar1 hukuk alanindaki yeni ihtiyaglar:
karsilamak i¢in yeterli olmaz. Nitekim ¢ok gegmeden Mecelle’nin, ticaret ve diger
alanlardaki modern iktisadi iliskilerden dogan yeni ihtiyaglar1 karsilamaya yet-
medigi anlagilmistir. Zerka, Mecellenin tek bir mezhebi esas almasinin yol a¢tig1
sikintilara iligkin 6rnekler verdikten sonra, o zaman etkili olan mezhep taassubu

26  Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi’l-‘mm-ihraciin cedid, 1, 223-224.
27 Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘Gmm-ihréciin cedid, 1, 235-238.
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sebebiyle, Mecelle cemiyetini boyle yapmakta mazur goriir. Bu konunun deva-
minda Mecelleden sonraki gelismelere deginirken onun Suriye, Irak ve Kuveyt'te
yirirliikten kaldirilip yerine Bat1 kokenli Medeni kanunlarin konmasina binaen
Zerka, Islam fikhindan yararlanarak Medeni kanun yapma fikrinin bu sekilde yok
olmaya dogru yoneldigini ifade eder. Bununla birlikte Zerkanin, kitabin bir son-
raki boliimiiniin konusu olan sekizinci fikih devresindeki gelismeleri anlatirken
deginecegi iizere, Mecelle tecriibesinden istifadeyle Islam fikhina dayali daha iyi
kanunlarin yapilmasi yoniinde ciddi ilmi gayretler ortaya ¢ikmustir. Zerka, bun-
lar1 animsatarak Suriyede Avrupa kokenli medeni kanunun yiirtrliige kondugu
ilk y1llardaki ddeta ¢okmiis durumdaki halet-i ruhiyesinin aksine gelecege iliskin
umutlu bir durus arz eder.”® Mecellenin Arap iilkelerinde yiiriirliikten kaldirilis
sekli de Zerkanin dikkatinden kagmayan bir husustur. Bu tilkelerde Mecelledeki
kusurlarin giderilmesi veya biitiin mezheplerden istifadeyle yeni bir Medeni ka-
nunun hazirlanmasi yoniinde gittikge artan beklentilere ragmen 1949da Suriyede
Mecelle kaldirilip yerine Avrupa kokenli Misir medeni kanunu konmustur. Takip
eden yillarda Irak’ta da benzeri olmustur. Ancak farki, yeni kanunun Mecelle ile
irtibat1 varmis gibi bir goriintii vermek i¢in kanunun basina onun kiilli kaideleri-
nin de konulmus olmasidir.”

“ed-Devru’s-Sdmin min Badi’l-Harbi’l-Alemiyyeti’s-Saniye ila’l- Yevm” baglig1*®
altinda Zerka evvela bu dénemin baglarinda genel olarak Islam iilkelerinde ozel-
likle de Arap iilkelerinde, somiirgeciliginin yapmak istediginin aksine bir hareke-
tin bagladigini; Misir, Suriye, Irak, Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve Pakistanda Islami
asalete ve Islam fikhina déniis taleplerinin ortaya ¢iktigini sdyler. Buna muvazi
olarak somiirgeciligin biraktig1 durumun devamina galisan 6zellikle gayr-i Miis-
limlerin yurittiigl karsit hareketler de vardir. Zerka boyle bir giris yapmakla bu
donemdeki fikhi gelismeleri halklar tarafindan desteklenen birinci hareket ile yo-
neticiler ve laik gevrelerce temsil olunan ikinci hareket arasindaki gerilimle ilig-
kilendirmis gibidir. Islam fikhina déniis cagrilarinin neticesinde fikih alimlerinin
hukukgularla birlikte ¢aligmasiyla Islam medeni kanununun hazirlanmasina
baslanmigstir. Mesela 1949da Suriye Adalet Bakanligrnin bu yénde adimlari ol-
mustur. Fakat diger hareket bunun 6niine gegerek ilk askeri darbeyi takiben bu

28  Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- Gmm-ihrdaciin cedid, 1, 238-246.

29  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi'l-‘Gmm-ihrdaciin cedid, 1, 238-245.

30  Bu bashk eski baskilarda olmayan bagliklardan biridir. Miiellif, o baskilardaki Mecelleden baglayarak
devam yedinci fikih devresini yeni baskida ikinci diinya savasina kadarki gelismelerle sinirlandirmus ve

ondan sonraki dénemi sekizinci fikih devresi olarak ele almustir. Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- amm-
ihrdciin cedid, 1, 247-256.
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yondeki ¢alismalar1 durdurup yabanci kokenli Misir Medeni kanununu iktibas
etmistir. Bu tiirden engellemelere ragmen Islam iilkelerinde fikih lehindeki giiglii
taleplerin 6nemli bir takim sonuglari olmustur. Zerka bu sonuglar1 su bagliklar al-
tinda degerlendirir: Kurumsal igtihat (el-i¢tihadi’l-cemai) ¢agris, fikih aragtirma
merkezlerinin kurulmasi (mecamiu’l-fikhiyye), fikih 6gretiminde ve kitap telifin-
de yenilik, mezheplere a¢ilim ve mukayeseli fikhin 6nem kazanmasi, modern hu-
kuktan istifade ve onunla karsilagtirmali fikih ¢alismalari, fikih ansiklopedilerinin
hazirlanmasi, bankacilik fikhi ve Islam’a uygun yatirim, Islam fikhindan kanun
yapma. Biitiin mezheplerin i¢tihatlarindan yararlanmaliyiz ama buna ragmen or-
taya ¢ikan yeni meselelerde selefin yaptig1 gibi yeni ictihatlarin yapilmasi kaginil-
mazdir. Gegmiste igtihat kapisinin kapanmasinin sebebi bir noktadan sonra ferdi
ictihadin sakincali hale gelmis olmasidir. Oyleyse giiniimiizde yapilmast gereken
kurumsal igtihattir. Iste bunu gerceklestirebilmek amaciyla bu dénemde pek ¢ok
faaliyet ortaya ¢ikmistir. Cesitli tarihlerde ve yelerde kongreler yapilmistir. Ezher
Universitesinde “Mecma‘w’l-buhiisi’l-Islimiyye”, Rabutatii’l-‘Alemi’l-Islami” adl
orgiit tarafindan Mekkede “el-Mecma'w’l-fikhi el-Islami” kurularak faaliyetlerde
bulunmustur. Birgok Islam iilkesinde subesi bulunan uluslararas: mahiyetteki bu
kuruluglar yaninda Pakistandaki “Meclisu’l-fikri’l-Islami” adli kurulug gibi ma-
halli olanlar da vardir. Bu miiesseseler bircok alanda 6nemli kararlar almiglar,
bunlar1 ve diger ilmi arastirmalar1 yayimlayan dergiler ¢ikarmislardir. Zerka, bu
caligmalara dair 6rnekler de verir ve bunlarin 6zellikle su yoniine dikkat ceker:
Bu kurumlar ele aldiklar1 biitiin sorunlar1 biyoloji, tip, astronomi gibi hangi bilim
alaniyla ilgili ise, o alandan uzmanlardan bilgi alarak enine boyuna degerlendir-
mekte ve ancak ondan sonra oybirligi veya oy ¢oklugu ile karar alip bunlarin ge-
rekeelerini de ortaya koymaktadirlar.™

Somiirgeciligin sona ermesinden sonra tiniversitelerde ilahiyat fakiilteleri ve
Islam tiniversiteleri kurulmus ve buralarda yeni tarzda fikih 6gretimi yapilmugtir.
Mezhep esasl eski fikih kitaplarinin giiniimiiz insani tarafindan anlagilmasi zor ifa-
de bigimleri asrimiz tiniversite kurumunun ihtiyaglarina uygun degildi. Bunun igin
bu fakiiltelerdeki fikih hocalar1 6grencilerin ihtiyaglarini dikkate alarak sinif sevi-
yelerine gore farkl diizeylerde kitaplar telif ettiler. Anayasa hukuku, Islam iktisads,
insan haklar1 gibi birgok alaninda kapsamli mastir ve doktora tezleri ortaya ¢ikti.

Fikih 6gretimindeki yenilikle beraber mezhep taassubundan uzaklagilmis,
ogrenciler her mezhebin 6nemli 6zelliklerini gormeye baslamis, deliller tizerine
mukayeseli ¢alismalarin yapilmasiyla fikri gelisme meydana gelmistir. Fikhin fer-

31  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi’l-‘Gmm-ihraciin cedid, 1, 251.
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din hayatinda tatbiki kolaylagmus, Islam fikhina dayali kanun hazirlama ¢aligma-
larinda her mezhepten istifade miimkiin hale gelmistir.

Mevzu hukukla mukayeseli ¢alismalarinin yapilmasiyla, ondan istifade edil-
digi gibi ayn1 zamanda Islam fikhi1 da mevzu hukukun istifadesine sunulmustur.
Fikihla hukuk arasinda irtibatin saglanmasiyla fikih alimleri ile hukukgular ara-
sindaki mesafe daralmigtir.

Suriye, Misir ve Kuveyt'te her mezhepten istifade ile Islam fikhinin biitiin te-
rimlerine ve hitkiimlerine kolayca ulasmay1 temin gayesiyle baslatilan ansiklope-
disi galigmalarinda 6nemli ilerlemeler kaydedilmistir.

1970’li yillarin ortasindan itibaren Islam iilkelerinde Islami hiikiimlere uy-
gun bankacilik ve yatirim yapmay1 ve 6zellikle faizden kurtulmay:r hedefleyen
bir¢ok miiessese ortaya ¢ikmistir. Bunu takiben fikih¢ilarin karsi karsiya kaldik-
lar1 sorulara cevap verme ¢abasinin, bu miiesseseler biinyesinde fetva kurullar:
olusturulmasi, belli konular tizerine kongreler ve ilmi toplantilar yapilip fetva-
lar ve tavsiyeler yayinlanmasi gibi fikhin yenilenmesi yoniinde pratik sonuglar1
meydana gelmistir.

Islam fikhinin bagimsizligina kavusan Arap iilkelerinin anayasalarinda Islam
fikhinin, yasamanin temel kaynagi olarak kabul edilmesini takiben kanunlarin
[slami hiikiimlere ve kaynaklara dayandirilmasi ve onlardan istifade ile Medeni
kanun hazirlanmasi yoniindeki talepler Urdiin, Birlesik Arap Emirlikleri ve
Sudanda sonug vermistir.

“Emsiletiin Mu‘asira li't-Taknin mine’l-Fikhi’'l-Islami bi-Muhtelifi Mezahibih”
baglikli ekte Zerka, fikhin gelisme devrelerinin sekizinci devresinde yer verdigi
gelismelerden biri olan muhtelif mezheplerinden yararlanmak suretiyle Islam
fikhindan kanun yapma caligmasina iki 6rnek verir. Birincisi sudur: Suriye ve
Misir yonetimlerinin birlestirildigi donemde (1958) iki {ilkenin bazi kanunlari-
nin da birlestirilmesi kararlastirilmisti. Bunlarin basinda ahval-sahsiyye kanunu
bulunuyordu. Zerkanin da i¢inde bulundugu komisyonun gorevi bu kanunu ha-
zirlamakti. Yapilan ¢alisma sonucu Zerkanin ifadesine gore, bu alanda nikahtan
mirasa kadar biitiin konular1 kapsayan tam bir kanun vaz edilmisti. Bu kanunda
[slam ailesinde kargilagilan biitiin problemler dikkate alinmisti. Yargida gorevli
hékimlerden eslerin aile hukuku davalarina konu olan problemleri hakkinda bilgi
alinmis ve hazirlanan kanunda bunlarin bityiik bir kismini ¢ozebilecek hitkiim-
lere verilmisti. Bunu yaparken her mezhepten yararlanildig: gibi mezhep halinde
ortaya ¢ikamamis selef gortislerinden de iktibaslar yapilmisti. Fakat biitiin hazir-
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liklar tamamlanip yayimlanmasi i¢in adalet bakanligina gonderildigi sirada mey-
dana gelen ikinci askeri darbe nedeniyle bu kanun tasaris1 maksadina ulagamadi.”

“Miiskilatiin ‘Asriyyetiin Yiivacihiiha Tatbiku’s-Seriati’l-Islimiyye el-Yevm” bas-
likl: fasilda®® Zerka, Islam geriatinin 6grenilmesine imkan verilmeyen bir kiiltiirde
yetisen yeni Miisliiman kusaktan bir kesimin Islam seriatinin tatbikine engel olarak
gordiigii bazi cagdas problemlere temas eder ve bunlara cevap vermeye ¢alsir.

Problem olarak goriilen dért husustan birincisi Islam hukukunun dini 6zellik
tasimasidir. Zerka'ya gore dini nitelik zannedildigi gibi Islam hukukunun bir ku-
suru degil aksine diger hukuk nizamlarinin muhtag olduklar1 bir meziyettir. Onun
bir problem olarak gériilmesinin sebebi islam hukukunun akitlerde iyi niyeti ve
rizay1 esas almasi, haksiz fiilde faili sorumlu tutmasi ve zarar1 tazmin ettirmesi
gibi Islam hukukunun sahip oldugu evrensel hukuk ilkelerinin kaynagini mevzu
hukukun yeterince tanimamasi ve bu ilkelerin din ile olan bagini idrak edememe-
sidir. Halbuki dini niteligin kaynag1 olan Islam akidesi sayesinde, Allah'in emri
olarak goriildiikleri i¢in Islam hukukunun biitiin hiikiimleri devletin gozetimin-
den uzak alanlarda dahi sayg1 goriir ve tatbik imkani bulur.**

Problem olarak goriilen ikinci husus had cezalarinin tatbiki meselesidir.
Zerka buna farkli agilardan yaklasir. En basta temas ettigi sey, hadlerin tatbiki-
nin ¢ok siki sartlara bagl olmasidir ki bu sartlar saglanmadiginda hadler sakit
olur ve onlarin yerini ta’zir cezalari alir. Yine bunun gibi bir toplumda hadlerin
tatbiki kacinilamaz bazi nedenlerle miimkiin olmazsa bu durumda onlarin terk
edilip baska cezalarin uygulanmasi zaruret prensibine binaen caiz olur. Zarurete
binaen had cezalarinin uygulanamamasi seriatin tiimden terki anlamina da gel-
mez. Diger taraftan hadlerin mesela hirsizlik haddinin tatbik edildigi bir toplum-
da sanildig1 gibi eli kesik bir¢cok insan olmaz; aksine Islam toplumuna devamli
zarar verecek olan bir elin kesilmesiyle toplumun degerleri muhafaza edilmis ve
binlerce hirsizlik sugu 6nlenmis olur. Zerkanin bu konuda asil dikkat ¢ektigi sey
sudur: Islam hukuku birbirini tamamlayan ve birbirine simsiki bir gekilde bagl

32 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi'l-‘amm-ihriciin cedid, 1, 265-266; Zerka bu tasartyr daha sonrala-
r1, “Mesrti'u kéntni’l-ahvali’s-sahsiyyetil-muvahhede li-iklimeyni'l-Misri ves-Stri fi ‘ahdil-vahdeti
beynehiim4” adryla yayimlamistir (Daru’l-Kalem, Dimesk, 1416/1996).

33 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 281-287; Bu fasil, kitaptaki yeri ve muhtevasi
farkli olmakla birlikte aslinda eski baskida bulunan basliklardan biridir. Orada yeni baskidaki yerinden
epeyce farkl bir yerde, kitabin ilk sayfalarinda yer almistir. Muhtevasinda da bazi ilaveler ve degisiklikler
olmustur. Konu biitiinligiinii bozmamak igin eski baskida olan fikirleri yeni baskida onlara ilave edilen-
lerden ayr1 tutmaksizin burada hepsini birlikte tanitmay1 uygun gordigiimiizii bildirmek isterim.

34 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi’l-‘Gmm-ihraciin cedid, 1, 281-282.
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gesitli parcalardan miitesekkil, insan hayati icin en miinasip ve en kamil hayat
nizamudir. Pargalardan biri ihmal edilirse diger kisimlarda tuhaf ve problemli du-
rumlar ortaya ¢ikar. S6z gelimi hirsizlik cezasi sosyal dayanigma, servetin adilce
paylasimui ve fakirleri gozetme goreviyle irtibatlidir. Zina haddi Islam toplumunu
titneye ve cinsel tagkinliklara gotiirecek yollar: kapatip insanlar: dine ve takvaya
yonlendirme ve evliligi kolaylastirma goreviyle irtibathidir. Diger hadlerdeki du-
rum da boyledir. Dolayisiyla bu tiirden vaciplerin ihmal edildigi ve bunun aksine
seri maksatlara aykir1 biitiin kotii davranislarin tesvik gérdiigli giiniimiiz toplum-
larinda tek basina hadlerin tatbiki bir ¢eliskiden ve Islam hukukunu ¢arpitmaktan
baska bir sey olmayacaktir.””

Problem olarak gériilen tigiincii husus Islam hukukunun tatbikinin faize da-
yali bugtinkii iktisadi nizama aykir1 olmasidir. Giiniimiizde iktisadi hayatin temel
unsurlari olan ticari muamelelerin ve bankacilik islemlerinin ¢ogu fiz esas: iize-
rine kurulu oldugu icin faizi kesin olarak yasaklamig olan Islam hukukunun tatbik
edilmesi halinde iktisadi nizam ¢alisgamaz duruma gelecektir. Zerkanin bu iddiaya
cevabinin bir éncekinden farkli oldugunu gérmekteyiz. Orada, Islam geriat niza-
mi1 iginde 6nemli bir yeri olan ser’i hadleri savunmakla birlikte bunlarin gliniimiiz
sartlarinda tatbikini yukarida ifade ettigimiz nedenlerle sakincali goriip zorun-
lu olarak ta’zir cezalar1 gibi alternatifler gostermisken burada, giiniimiiz iktisadi
nizaminin iddia edilenin aksine higbir sekilde fiize mecbur olmadigini; ¢agdas
ticari muamelelerin ve bankacilik iglemlerinin Islam iktisat kurallarina gore gelis-
tirilmis yatirim ve finans yontemleri ile daha iyi bir sekilde yiiriitiilebilecegini ve
bu nedenle Islam hukukunun tatbikine mani bir durumun bulunmadigini kesin
bir dille ortaya koymustur.

Problem olarak goriilen dordiincii husus klasik dénemde olmadig: igin fi-
kih kitaplarinda yer almamis anonim sirketler gibi bazi yeni meseleler konusun-
da giiniimiizde nasil bir ¢6ziim bulunabilecegidir. Zerka bu konularda da Islam
hukukunun, uzun bir ge¢misi bulunan zengin fikih birikiminden istifade ederek
sahip oldugu kusatic1 ve genislemeye miisait hukuk ilkeleri ve esasli teorileri ile
bu tiirden problemleri ¢ozebilecek bir kabiliyette oldugunu séyler ve buna 1960’l1
yillara kadar genellikle caiz goriilmemis olan sigorta sozlesmelerinin sonraki yil-
larda yapilan arastirmalarla Islam hukukuna uygun bir ergevede caiz gériilmeye
baglanmasini 6rnek verir.*

35  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi'l-‘Gmm-ihraciin cedid, 1, 282-284.
36 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi’l-‘amm-ihraciin cedid, 1, 286-287.
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“Havle ‘Ukabeti Cerimeti Zin&” baslikli ekte Zerka, zina su¢unun cezasi ko-
nusunda zinanin fert ve toplum hayatina zarar veren ¢esitli yonlerine degindik-
ten sonra dikkat edilmesi gereken iki 6nemli seyin bulundugunu soyler. Birinci-
si muhsan kavramina klasik alimlerin verdikleri mananin isabetli olmamasidir.
Zerkaya gore zina cezast ile ilgili olarak “muhsan” demek bir kerelik beraberlikten
Oteye gitmemis olsa bile olsa dinen gegerli bir evlilik yapmis olan kimse degil, ak-
sine zina yaptigi sirada fiilen evli bulunan kimsedir.*” Ayrica muasir bazi dlimlerin
zina sugunda muhsan kisiye uygulanacak olan recm (zina edeni taglayarak 6ldiir-
me) cezasint had mahiyetinde degil de tazir mahiyetinde gordiiklerini hatirlata-
rak bu goriisiin esas alinmasi1 durumunda zina eden evliye uygulanacak yiiz sopa
cezasinin asli bir ceza olarak had, recim cezasinin da ta’zir sayilacagini belirtir.
Zerkanin dikkat gektigi ikinci husus, zina sugunun tespitinin ve had cezasinin uy-
gulanmasinin yerine getirilmesi ¢ok zor olan sartlara bagli oldugudur. Bu hususa
binaen o, stinnette tatbik olunan ve fikihta da kabul goriip yerlesmis olan recim
cezasinin aslinda tatbik edilen bir ceza olmaktan ¢ok, yaninda ihtiyacini mesru bir
gergevede giderebilecegi bir esi varken zinaya yeltenecek olan kimseyi caydirici
bir tehdit oldugunu séyler. Bu nedenle recm cezas kisinin kendi iradesiyle zina
sugunu ikrar edip bunda 1srar etmesi hali ve siinnette sabit olan diger sinirli haller
disinda neredeyse hig tatbik olunamayacak bir cezadir.*®

“Miiskiletii Nizami’l-Faideti’r-Ribeviyye” baslikli ekte® Zerka, Islam huku-
kunun giiniimiizde tatbiki konusunda problem olarak gériilen hususlardan biri
olan faiz esash iktisadi diizen konusunda kitabinin eski baskilarindaki, baz1 in-
sanlar tarafindan yanlis anlagilmis oldugunu gordigii bazi ifadelerine agiklik
getirmek i¢in bu baskida konuyu tam olarak yeniden yazdigini belirtir. Tashih
etmek istedigi yanlis anlagilma soyle olmustur: Zerka, 1953 yilinda Amerikada
yapilan bir kongrede “Islam hukuku ve Islam hukukunda aile” baglikli bir teb-
lig sunmak icin davet edilince hazirlamig oldugu metni, Islam hukukunu 6zet
bir sekilde ihtiva ediyor olmasi yoniiyle kitabinin bagina koymay1 miinasip gor-
miistil. Iste o tebligdeki sirf tartigilsin diye sunulmus olan bazi fikirler ve oradan
iktibasla kitaba konulan bazi ifadeler Zerkanin o konudaki kanaatleriymis gibi
okurlar nezdinde fikri karisikliga neden oldu. Zerka'nin o fikirler konusundaki
mevcut diisiincemdir diyerek kitabin yeni baskisinda beyan ettigi diisiinceleri
sOyle ozetlenebilir:

37  Bk. Zerka, el-Medhali’l-fikhiyyii'l-‘ dmm-ihriciin cedid, I, 289-290.
38  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘mm-ihraciin cedid, 1, 290-291.
39  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘amm-ihraciin cedid, 1, 293-298.
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1) 1950’li yillardan sonra giivenilir muasir alimler tarafindan yapilan arastir-
malar banka islemlerince cari olan fdizin haram kilinmis olan ribaya dahil oldu-
gunu kesin delillerle ortaya koymustur.

2) Zaruret kaidesi ona her ne zaman ihtiya¢ duyulursa isletilebilir ve buna
binaen zaruret sartlar1 yerine gelmisse riba 6demek de mubah kabul edilebilir.
Ancak riba almak konusunda zaruret haline diisiilmesi olduk¢a zordur.

3) Faizsiz alternatif bir iktisadi diizen kurmak giiniimiizde imkan dairesi igine
girmistir. 1950’li yillarda bu konuda bilgimiz yokken sonraki yillarda yapilan ve
Islam iktisat alaninda uygulanan bir¢ok arastirma sayesinde bu konu apagik bir
sekilde bilinir hale gelmistir.

4) Tuketim 6diincii faiziyle ile iiretim 6diincii faizi arasindaki fark: ortaya ¢i1-
karmay1 amaglayan ve bunlardan birincisinin Araplar arasinda bilinen cahiliyye
ribasi olup alinmasinin Islam tarafindan yasaklandigs, ribanin diger cesidininse o
donemde bilinmedigi ve yasaklanan riba igerisine girmemis olabilecegi seklindeki
fikirden hareket eden bazi distiniirler tiretim amach banka kredilerinin caiz ol-
dugu diisiincesine varmuslardi. Fakat daha sonralar1 bu konuyu da inceleyen pek
¢ok aragtirma yapilmis ve aragtirmacilar bu tiirden bor¢lanmalarin da cahiliye
Araplar1 arasinda maruf oldugunu, Kureys suresinde sozii edilen ticari faaliyet-
lerin bunlarla finanse ediliyor olmas: gibi tarihi verilere referansla ikna edici bir
sekilde ortaya koymuslardir.

5) Bankalarin devletlestirilmesi fikri konusunda da Miisliiman iktisat¢ilarin
arastirmalar ortaya koymustur ki boyle yapmakla faizden kaynaklanan zuliim ve
sermayenin tek elde toplanmasi vakiasi engellenemez. Dolayisiyla vasita degisip
0zel bankalarin yerini devlet bankalari alsa da faizin hakikatinde bir degisme ol-
madig1 icin bu da bir ¢6ziim yolu olamaz. Uretim kredileri sermayeyi fakirlerden
alip zenginlere aktaran bir isleve sahip oldugu icin bu ise aracilik eden bankalar
devlet bankalari olsa da netice degismeyecektir.

6) Sonraki donem Hanefi hukukgularin bey‘w’l-muamele dedikleri ve devlet
baskaninin, karz 6diinglerinde borg olarak verilen paradan yararlanma karsili-
ginda alinacak bedeli belirleme yetkisi oldugu seklindeki goriisleri de ¢6ziim yolu
olamaz. Ciinkii ad1 ne kadar degistirilse ve orani devlet bagkan: tarafindan belir-
lenmis olsa da bu iglem onu faiz olmaktan ¢cikaramaz. Ge¢miste bunun cevazi-
na fetva verilmesi karza ¢ok fazla ihtiya¢ duyulmasina karsin o tiirden bir islem
olmaksizin yiiriiyebilecek bir iktisadi nizamin bilinmemesiydi. Bu nedenle faiz
oldugu bilmelerine ragmen fukahanin bunu caiz gérmesi hile-i ser’iyye kabilin-
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den bir cevazdi ve bugiin artik faizsiz finans temin edebilecek kurumlar mevcut
oldugundan onun caiz gériilmesi i¢in bir gerek¢e kalmamigtir.

“Badu Semerat mine't-Taknin mine’l-Fikh” baghgi, “el-Kavanini’l-
medeniyyetii fi'l-biladi’l-Islamiyye ve fadlii biniiha mine’l-fikhi el-Islami” adli
yirmi ikinci fasilda eski baskida olmayan yeni bir alt bagliktir. Islam fikhina dayali
modern anlamda kanun yapma ¢abalar1 milliyetcilik talepleriyle uyumlu bir sekil-
de 1940’1 yillarda Misirda ve diger Arap tilkelerinde basladi. Bu ¢abalar 1976da
Urdiinde biitiin fikih mezheplerinden istifade edilerek hazirlanmis Islam medeni
kanunun o ana kadar yiiriirliikte olan Mecellenin kaldirilip onun yerine yiiriir-
lige konmasiyla ilk meyvesini vermis oldu. Ondan Birlesik Arap Emirlikleri ve
Sudan bu kanunu alarak uygulamaya koydular (1983). Sekil ve igerik olarak Av-
rupa kokenli Misir medeni kanunundan yararlanmis olan bu kanunun Urdiinde
yirirliige konmasini takiben bu yonde daha biiyiik bir gelisme yasandi. 1975’li
yillardan itibaren ortaya ¢ikan biitiin Arap iilkelerinde uygulanacak ortak bir me-
deni kanun hazirlama girisimi bunun ancak Islam fikhina dayali olmastyla Islam
tilkelerinde kabul gorecegi fikrinin hakim olmasindan sonra yeni bir agsamaya
evrildi. Arap Birligi Genel Sekreterligi Hukuk Biirosu tarafindan Birligin y6neti-
minin Tunus’a gectigi yillarda alinan bir karar geregince Zerkanin da iginde bu-
lundugu bir komisyon 1981-1984 yillar1 arasinda galisarak “Mesru’u’l-kantini’l-
medeniyyi’l-‘arabiyyi'l-muvahhad” adli medeni kanun projesinin en zor ve en

6nemi kismini tamamlamaya muvaftak oldu.*

Yirmi ikinci faslin “Takninu’l-Fikhi’l-Islimi ve’t-Takninu minh” baslikli ekin-
de*! Zerka, taknin kavramina, kanunlastirmanin 6nemine, kadilarin igtihat yap-
ma yetkisine ve fikha dayali kanun yapmanin @istiin taraflarina deginmistir.

“Islam fikhinin kanunlastirilmasi” tabiri ile kastedilen, bir fikth mezhebin-
den alinmis olan fikhi hitkiimlerin modern kanun yapma formuna sokulmasidir.
Eger bir fikih mezhebinde bazi konularda farkli goriisler varsa onlardan yalnizca
birisi tercih edilir. Bundan farkli olarak “fikihtan kanun yapma” tabiriyle kaste-
dilense devletin fikhin cesitli konularinda kanun yaparken muteber biitiin fikih
mezheplerinden, hatta mezhep haline gelmemis ictihatlardan yararlanmasidur.
Eger kanun yapilan konuda fikihta hicbir sekilde bir goriis bulunmazsa-ki ortaya
¢itkan yeni meselelerde boyle olabilir- veya fikihtaki goriisler zamanin maslahati-
na uygun olmazsa bu gibi durumlarda da Islam fikhinin genel prensiplerinden, fi-

40  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 303 vd.
41 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 313-320.
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kih usuliinden, mekasid-i seriadan ve maslahat-1 miirseleden yararlanilir. Kanun
yapmanin her iki ¢cesidinde ortak olan 6zellik, bir meselede farkl: fikhi goriislerin
bulunmas: halinde delilinin daha gii¢lii olmasi, uygulama kolayligi, mekasid-i
seria’ya ve adalete yakinlik bakimindan en uygun olan goriisiin tercih edilerek
kanunlastirilmasidir.*?

Kanunlagtirmanin 6nemi, hukuk nizamiin aleni olmas: ilkesine dayanir.
Bu ilkenin uygulanmasi sayesinde miikellefler neye itaat etmeleri ve neye kars1
gelmemeleri gerektigini 6nceden bilme imkénina sahip olurlar. Aksi halde mii-
kelleflerin muhtevasini bilmedikleri kurallarla sorumlu tutulmasi “teklif-i mé-la
yutdk” olur ki bu sekilde bir yiikiimlii tutulma gegerli degildir.

Teklifin sihhati i¢in sart olan kanunlarin aleniligi prensibi eskiden levhalar
veya anitlar iizerine yazilmak gibi o giin gegerli olan usullerle saglaniyordu. Gii-
niimiizde gegerli olan yontemse kanunlarin resmi gazetede yayimlanarak duyu-
rulmasidir.

Kanunlagtirmanin 6énemi sadece hukuk nizaminin aleniligini saglamasi ba-
kimindan degildir. Bunun yaninda mahkemelerde farkli hukuki goriislerden
hangisine yargilama yapilacagi da kanunlastirma ile saglanir. Yargilama sirasinda
mahkemelerde ortaya ¢ikan farkl ictihatlar1 birlestirme veya bazi zaruri hallerde
kanunun yorumunda bagvurulan yeni bir igtihadi 6nceki i¢tihadin yerine esas
kabul ederek bu sayede hukuk birligini ve giivenligini saglamak amaciyla temyiz
mahkemelerinin kurulmus olmasinin amaci da budur.*

Bu ekte temas edilen tiglincii konu hukuk birligi ve giivenliginin saglanmasi
acisindan 6nemi biiyiik olan, yargiglarin igtihat yapma yetkilerinin olup olmadig:
meselesidir. Seri naslarin belli bir sistematik ve tutarlilik i¢cinde yorumu demek
olan fikih mezheplerinin heniiz ortaya ¢ikmamis oldugu ilk dénemlerde kadi-
lar miigtehit idiler ve bunlarin igtihat yapmalar1 gayet dogaldi. Fakat fikih mez-
hepleri tesekkiil edip fikhi kaideler ve fikhi goriisler istikrar kazandiktan sonra
artik kadilara ictihat yetkisi tanimanin seri bir dayanag: kalmamistir. Maslahat
ve hukuk nizaminin aleniligi prensibi bunun aksini gerektirir. Ayrica sunu da ila-
ve etmek gerekir ki yargilama devlet baskaninin yetkilerinden biridir. Bu yetkiyi
ifa hususunda kadilar onun temsilcisi durumundadirlar. Dolayisiyla devlet bas-
kaninin maslahata binaen fikhi goriislerden birini kanun haline getirmis olma-
s1 durumunda kadilarin o kanunla sinirli kalmayip baska goriislere gére hiikiim

42 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 314.
43 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 314-315.
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vermeleri kendilerine taninan yetkiyi agmalar1 anlamina gelir. Nitekim Islam’in ta
ilk dénemlerinde hissedilmeye baslayan bu problemin ¢éziimii i¢in Islam hukuk
tarihinde cesitli tesebbiisler olmustur. Ister bir mezhepten en uygun goriisleri se-
cerek ayn1 mezhebe mensup insanlarin yasadigi bir beldede onu tatbik etmek sek-
linde olsun ister bagka bir sekilde olsun 6nemli olan hukukun aleniliginin, hukuk
birliginin ve giivenliginin saglanmasi ve hukuk karmasasina engel olunmasidir.
Bu nedenle giiniimiiz hukuk sisteminde kadinin yetkisi temyiz mahkemesinin de-
netiminde olmak {izere mevcut kanunu anlama ve uygulamadan ibarettir.*

Bu ekte temas edilen dordiincii konu fikihtan kanun yapmanin sakincali olup
olmadig1 meselesidir. Bunun bazi muasir 4limler tarafindan dile getirilen bazi sa-
kincal: taraflar1 olmakla birlikte su agilardan istiin taraflar1 daha fazladir. Bunun
en 6nemli meziyeti fikih kaynaklarina miiracaat ve onlardan istifade kolaylig1 sag-
lamasidir. Diger bir meziyeti de bu yolla fikihtaki gesitli goriislerden en saglam ve
en muteber olan goriisiin korunmasidir.”

“Yirmi ikinci fasilin igiincii eki olan “Arap {ilkelerinde Islam geriati esaslarina
gore ceza hukuku birliginin saglanmas1” mealindeki “Tevhidu'n-Nizami’l-Cinai
fi’l-Biladi’l-Arabiyye” adl1 baslikta Zerka, suglarla miicadele konusundaki baz: fi-
kirlerini ortaya koymustur. Ona gore Arap lilkeleri ceza kanunlarindaki ceza dii-
zeni hiikiimlerini, az bir kism1 diginda, Islam fikhina dayandirmak miimkiindiir.
Bes had cezasi1 ve bazi kisas cezalar1 disindaki hitkiimler, hadler gibi sinirlar1 kesin
bir sekilde belirli ve degistirilemez olmay1p onlari ¢esitli hallere gore yetkili oto-
riteler tarafindan takdir edilebilen tazir cezas1 prensipleri kapsaminda degerlen-
dirmek miimkiindiir. Hatta mevcut kanunlardaki ceza hitkiimleri, su bakimdan
ta’zir kaidesinin giizel bir sekilde tatbiki olarak goriilebilir: Meshur ceza hukuku
kuralina gore kanunsuz sug ve ceza olamaz. Seran da makbul olan hukuk niza-
minin aleniligi prensibi bunu gerektirir. Cezanin tamamiyla hakimin yetkisine
birakilmasindansa, bugiinkii ceza kanunlarinda oldugu gibi onun alt ve st li-
mitinin belirlenerek hakimin takdir yetkisinin sinirlandirilmis olmasi bu prensip
geregince miikellef agisindan daha adil bir uygulamadir. Islam hukukunun genel
maksatlarina uygun bir sekilde zamanin ihtiyaglarina gore tazir cezalar1 koyma
yetkisi olan mesru yoneticilerin cezalarin alt ve @ist limitlerini belirlemeleri de on-
lara taninmis yetkilerden biridir.* Kisas cezalar1 hususunda ise bugiinkii mevcut
kanunlarda onlarin alternatifi yoktur. Kisas disindaki hi¢bir ceza cana ve organ-

44 Bk. Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyir'l-‘dmm-ihraciin cedid, 1, 316-319.
45  Bk. Zerka, el-Medhali’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 319-320.
46  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 321-322.
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lara kars: islenen suglar1 6nlemede ve can giivenligini saglamada yeterli degildir.
Bu konuda énemli hususlardan biri de sudur: Avrupa kékenli ceza kanunlarinda
adam oldiirme suglarinda 6nceden tasarlanmus fiillerle ani kararla meydana ge-
len 6ldiirme fiili arasinda ayrim yapiliyor ve ikinci durumda 6liim cezas1 hitkmi
verilmiyor. Osmanlidan baglayarak diger biitiin Islam iilkeleri kanunlarindaki du-
rum da boyledir. Halbuki katilin 6ldiirme kast1 varken bdyle bir ayrim yapmak
acikea yanlistir ve yabanci kaynakli bu ayrim sebebiyle toplumlar bundan biiytik
sikintilar gekmektedirler. Bu nedenle kisas disinda bagka gare yoktur. Had ceza-
larina gelince, bunlara yer vermeyen bir ceza hukuku Islam ceza hukuku olamaz.
Zira toplum diizeni, bireyler ve aileler, giivenlik, ahlaki ve iktisad1 nizam {izerinde
yikici biiyiik etkileri olan suglara karsi 6ngoriilen bu bedeni cezalarin yoklugu ha-
linde Islam ceza hukuku, toplum iizerinde etkisini gésteremez. Bununla birlikte
Zerkaya gore ilke olarak, hadler ve kisas alanlarinda muteber fikih mezheplerin-
den bu cezalarin tatbikini ¢ok daha siki sartlara baglamis olan goriislerin alinmasi
tercih edilmelidir.

Zerkdya gore biri hari¢ biitiin had cezalarini herkese karsi savunabiliriz.
Gayr-i Miislimlere kars1 ikna edici bir tarzda savunamayacagimiz had cezasi,
muhsan kisinin zina sugu i¢in 6éngoriilen recim cezasidir.”’ Yalniz sunu gérmek
gerekir ki Islam ailesini yikic1 en biiyiik suglardan biri olan zina igin 6ngériilen
celde cezasi, cezalarin en agir1 olmakla birlikte ispat sartlar1 ok agir oldugu i¢in
uygulamasi neredeyse miimkiin olmayan bir cezadir. Tkrar (sugun fail tarafindan
kabulii) hali disinda sugun tespitinin neredeyse imkéansiz olduguna bakilirsa, bu
cezanin, ceza hukuku iginde korkutucu bir mahiyette ismen var olup uygulamada
olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ayn1 durum recim hususunda da gegerlidir.
Fakat bununla ilgili dikkat edilmesi gereken 6nemli bir bagka durum daha var-
dir. Fakihlerin ihsan kavrami i¢in yaptiklar1 yorum tatmin edici degildir. Onlarin
biiyiik ¢ogunluguna gore dinen gegerli bir evlilik sirasinda bir defalik bir bera-
berlikten ibaret bile olsa kar1 koca arasinda meydana gelen cinsel iliski, bunlarin
muhsan sayilmalari igin yeterli goriiliir. Zerka'ya gore, tatmin edici yorum, halen
yaninda ihtiyacini helal bir sekilde karsilayabilecegi ve boylelikle haramdan koru-
nabilecegi bir esi varken zina eden kimsenin muhsan sayilmasidir.*®

Ozetle, biitiin sartlar1 gozetilerek had cezalarinin kanunlagtirilmasi, yine bii-
tiin gartlarin saglanmasi halinde kisas cezasinin uygulanmasinda tereddiit edil-

47  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘mm-ihrdciin cedid, 1, 323-324.
48  Bk. Zerka, el-Medhali’l-fikhiyyirl-‘Gmm-ihraciin cedid, 1, 324; Zerk@nin muhsan konusundaki tercihinin
gerekgesi hakkinda bk. I, 290.
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memesi, herhangi bir mezhebe gore bu cezalarin tatbik sartlarindan biri eksik
oldugunda hadlerin tatbik edilmeyip taz’ir cezasina yonlenmesi, ta'zir cezalarinda
sug-ceza dengesi gibi genel ilkelerin gozetilmesi yaninda Arap iilkelerinde ceza
kanunlarinin birlestirilmesi ¢aligmalar1 agisindan 6nemli olan bir bagka husus da
icki, uyusturucu kullanimi, her tiiriiyle riigvet ve ihtilas gibi toplumsal zarar1 daha
fazla ve daha yaygin olan suglar1 dnleyici cezalara 6ncelik verilmesidir.*’

Seksen birinci fasila eklenmis olan “Kim bir hakk: elde etmede hukuku ¢ig-
nerse ondan mahrum edilerek cezalandirilir”™ kuralinin delillerle yeni bir yoru-
mu” mealindeki “Sryagatiin Cedidetiin me’a Sevahide li-Kaideti men Iste‘cele’s-
Sey” adli baslikta Zerka, Mecellenin daha evvel agiklamasi yapilmis olan 99. kai-
desi iizerine bazi miilahazalarini dile getirir ve neticede bu kaidenin Mecelledeki
mevcut formunu, ilgili oldugu seri meseleleri ifade etmede eksik bulur ve onun
i¢in su iki formdan herhangi birinin uygun olacag onerisinde bulunur: “Yaptig
hukuki islemde kotii niyetli olan kimseye, maksadinin tersi uygulanir”/ “Yaptig
hukuki bir islemle gayr-i mesru bir gayeye yonelmis olan kimseye maksadinin
tersi uygulanir’!

Buraya kadar makalemizin konusu olan el-Medhalii’l-fikhimin ihrac-1 cedit
baskisindaki ilaveler tasvir edilmistir. Bu tasvirden sonra orada yer alan fikirler-
den 6nemli gordiiglimiiz bazilari tizerine miilahazalarimiz dile getirilmeye ¢aligi-
larak makalemiz sonlandirilacaktir.

3. DEGERLENDiRME

el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘dmm’in ihrac-1 cedit baskisindaki yukarida tasvir et-
meye ¢alistigimiz ilaveler bir¢ok agidan degerlendirilebilir. Oradaki fikir ve kana-
atlerin ilgili olduklar1 alanlardaki akademik ¢alismalara yansiyip yansimadiklari,
literatiire katki saglayip saglamadiklar1 ve sayet bir yansima ve katki olduysa bu-
nun niteligi gibi hususlar aragtirilabilir. Biz bu makalemizde degerlendirmemi-
zi s6z konusu ilavelerdeki yeni fikirlerin tespitiyle sinirlandirmak istiyoruz. Su
nedenle ki bu ilaveler, genel olarak bakildiginda miiellifin eserinin eski baskila-
rindaki fikirleriyle uyumlu bir mahiyette goriiliirken, daha dikkatli bir sekilde

49 Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 325.

50  Orjinal ifadesi “als ou b 5 151 15 ¢ 22l Jzenzol a7 seklinde olan bu kaide hakkinda bk. Suyati, el-Esbah
ven-nezdir, 1, 248.

51  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘dmm-ihrdciin cedidiin bi-tatvir fi’t-tertib ve't-tebvib ve ziyadat 11, 1061;
Yukarida terciimesini sundugumuz kaidelerin orjinalleri soyledir: ;s /odua jaiy & el 3 4l e sl folay
o3 e Ay Jo g0 5 he 1t L b b pay Al )
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bakildiginda bunlarin arasinda Zerka'nin eserlerine asina olmayanlarin kolayca
fark edemeyecegi bazi yeni yaklagimlar: ihtiva etmekte oldugu da goriilecektir.
Miiellifin fikirlerinde bir farklilasma sayilabilecek olan bu tiirden degisikliklerin
farkinda olunmasi, Zerkanin dogru bir sekilde taninmasi yaninda onu referans
almis ve alacak olan ¢aligmalar acisindan da 6nemli olacaktir. Yine bu ilavelerde
miiellifin onceki ifadeleri tizerinde meydana gelmis olan yanlis anlamalar: tas-
hih edici mahiyette olanlar da vardir. Dolayisiyla burada el-Medhalii’l-Fikhinin
ihrac-1 cedit baskisindaki ilaveleri degerlendirirken 6ncelikli hedefimiz bu tiirden
bazi yeni yaklasimlara deginmek olacaktir. Bunu takiben de miellifin fikirlerinde
bir degisim sayilamasa da benzeri aragtirmalarda gérmeye ¢ok alisik olmadigimiz
bazi yeniliklere isaret etmeye calisacagiz.

Zerkanin degisiklige ugrayan fikirleri su konularda toplanmaktadir: Ehl-i rey
ehl-i hadis adlandirmalar1 ve bunlarin cografi merkezlerle iliskilendirilmesi, recm
cezasinin sartlari arasinda bulunan muhsan sartinin manas ve faizli iktisadi nizam.

Ehl-i rey ehl-i hadis adlandirmalar1 konusunda Zerka'nin fikirlerinde mey-
dana gelen degisiklik su sekilde olmustur: Zerka, dnceleri, Islam hukuk tarihi ya-
zarlarini takiben ehl-i hadis ve ehl-i rey ayrigmasini cografi farklilikla izah eden
bir diisiinceye sahipti. Bu diisiinceye gore hicaz merkezli birinci ekol hadisi, Kufe
merkezli ikinci ekol de re’yi daha ¢ok kullandig: i¢in birincisi hicaz veya hadis
ekoli, ikincisi de Kufe veya rey ekolii diye isimlendirilmekteydi. el-Medhal’'in eski
baskilarindaki diisiince bu sekildeydi.*® Fakat miiellif bu diisiinceyi dile getiren
birkag satirlik ciimleleri, yukarida ilgili kisim tasvir edilirken ileri stirdiigiinii gor-
diiglimiiz bazi tarihi gergeklere aykirilik nedeniyle yeni baskida kitabin metin kis-
mindan ¢ikarip benimsedigi yeni fikri orada 6rneklerle agiklamakla® kalmamas,
o boliime iki ekol arasindaki metot farkliligini agiklayici eki ilave etmistir.>* Zerka
bu ekte, kitabin metninden ¢ikarip oraya koydugu ciimlelerden sonra fikirlerin-
deki degisimi agik¢a belirtmek tizere s6yle demistir:

Bu Medhal'in 6nceki baskilarinda, bizden dncekileri takiben yapmis oldugumuz agik-
lama béyleydi. Fakat derinlemesine diisiinen bir kimseye gériinen sudur ki baslan-
gicta iki ekoliin ortaya ¢ikist ve cografi konumlanisi seklindeki yorum, ¢ok sayidaki
meshur tarihi ger¢eklere uymamaktadir.”

52 Bk. Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku, 1, 133.

53  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi'l-‘amm-ihraciin cedid, 1, 186-188.

54  Bk. Zerka, el-Medhali'l-fikhiyyii'l-‘ gmm-ihriciin cedid, 1, 193-198.

55  Bk. Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 196; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Fikhu’l-islami
ve meddrisuh, s. 59.
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Iki ekol arasindaki farkliigin cografi esash bir farklilik degil de metot farkli-
l1g1 oldugunu bu sekilde belirttikten sonra bu farkliligin mahiyeti ile ilgili nihai
kanaatini soyle ifade etmigtir:*

Bize 6yle goriintyor ki gergege en yakin ve zorlamadan en uzak olan yorum sudur: Ha-
dis ve rey ekolleri arasindaki metot ayriligs, genellikle ser’i naslara yaklagim konusunda-
ki temel iki yontemin ortaya ¢iktig1 alandir ki medeni insan ¢evresi nadiren bu ikisinden
uzak kalabilir. Bir ydntem, nassin zéhirine sikica bagliyken, diger yontem nassin iizerine
kurulu oldugu genel maksatlara ve nasta gozetilen hikmete agirlik vermektedir.

Ehl-i rey ehl-i hadis adlandirmalar1 konusunda Zerka'nin fikirlerinde mey-
dana gelen degisimin tam olarak ne zaman gerceklestigini bilmiyoruz. Ancak
bu degisimin ilk defa onun 1995 yilinda yayimlanmis olan el-Fikhu’l-Islami ve
meddrisuh adl1 eserinde kamu ile paylasildigina ve oradan da Medhal'in yeni bas-
kisina iktibas edildigine®” bakilirsa bunun miiellifin émriiniin son yillarinda ol-
gunlasmis bir kanaat olarak ifade edildigi soylenebilir.

Recm cezasinin tatbiki hususunda, Zerkanin Medhallin eski baskilarindaki
fikri; recm cezasinin, nas tarafindan belirlenmis had cezalarindan biri olmakla
birlikte sugun ispat1 ve cezasinin tatbik sartlar1 ¢ok zor oldugu i¢in nadiren uy-
gulanip genellikle sakit olan veya siiphe sebebiyle ta’zir tiiriine doniisen bir ceza
oldugu seklinde idi.*® Zerka, bu fikrini Medhal’in yeni baskisinda da muhafaza
etmistir. Bununla birlikte yukarida tasvir edilen eki ilave etmis olmasi, onun bu
tikrinde 6nemli bir degisiklik sayilmalidir. Zira onun bu ekteki, eski dlimlerin evli
kisinin zinasinin recm ile cezalandirilmasinin sartlarindan olan ihsan sart1 konu-
sundaki goriislerini agikca elestirdikten sonra neticede ifade ettigi su sozleri, bu
hususta ¢agdas bazi alimler tarafindan da dile getirilen baska bir goriisi*® benim-
sedigini ortaya koymaktadir:

Bana oyle goriiniiyor ki, $ari’ tarafindan bagka bir agiklama (tefsir) yapilmadikea (!),
zina cezasindaki ihsan'in yorumu konusunda en isabetli (evceh) ve en saglam (esah)
goriig, muhsan kisinin (ki hadis-i serifte seyyib lafz1 gegmektedir), yaninda kendisiyle
zinadan korunabilecegi bir esi bulunmasina ragmen zina eden kimse oldugudur. Ciinkii
bu durumda yapilan biiyiik bir su¢ olur ve caydirici cezanin agirlagtirilmasini gerektirir.®

56  Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii'l-‘dmm-ihrdciin cedid, 1, 198; Zerka, el-Fikhu’l-islami ve meddrisuh, s. 61-62.

57  llgili pasajdaki bazi alt bagliklarin takdim ve tehiri bir tarafa birakilirsa, Medhal'deki ilgili kismin tamamen
bu kitaptan iktibas edilmis oldugunu gérmek igin krs. Zerka, el-Fikhu’l-islami ve medarisuh, 53-70; Zerka,
el-Medhalii’l-fikhiyyirl-‘dmm-ihréaciin cedid, 1, 1986-198.

58  Bk. Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku, 1, 49.

59  Bk. Dagei, “Thsan’ s. 547.

60  Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-‘mm-ihrdciin cedid, 1, 290.
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Faizli iktisadi nizam konusunda Zerka, Medhal'in yeni baskisinda ilave agik-
lamalar1 daha 6nceki baskida tartisilsin diye orta attig1 bazi fikirlerin yanls anla-
silmast tizerine bunlar1 tashih amaciyla yaptigini sdylese de aslinda bu ilavelerde
onun fikirlerinde zamana bagh bir degisimin meydana geldigini gormekteyiz. Zira
yapilan arastirmalarin sadece karz islemlerindeki faizin degil, ticari faizlerin de ca-
hiliyye doneminde maruf olup bunlarin da yasaklanan ribaya d4hil oldugunu or-
taya koymasi ve iktisat alaninda Mislimanlarin bilgilerinin artip faizsiz alternatif
iktisadi modellerin gelistirilmesiyle faizin gegici bir siire de olsa zaruret kapsamina
sokulamayacagi kanaatinin 6ne ¢ikmasi sonucu Zerka, daha 6nce hemen reddet-
meyip tartisilabilir buldugu bu tiirden fikirleri kesin bir dille reddetmistir.

Fikirlerinde bir degisim/doniisiim sayilamasa da yenilik mahiyetinde gordii-
glimiiz bazi diistinceleri olarak da sunlari ifade edebiliriz:

Istislah ve maslahat-1 miirsele konusunda Zerkanin verdigi érnekler bu
alandaki arastirmalarda genel olarak konuyla iliskilendirilen 6rneklerdir. Fakat
Medhal'in yeni baskisinda gordiigiimiiz yenilik, baska arastirmalarda gormeye
alistk olmadigimiz bir tarzda miiellifin, bu 6rneklerle maslahatin bir alt kategorisi
olarak gordugii siyaset-i seriyye kavrami arasinda iliski kurmasidir.®* Ayrica bir-
¢ok meseleye maslahat ve mekasid-1 seria agisindan yaklagsmasi ve klasik usulde
fazla bir yer tutmayip kiyasin i¢inde kiigiik bir alt baglik halinde islenen bu konuya
eserinde genis bir yer ayirmis olmasi dikkat cekmektedir.®? Uzerinde yogunlastig:
konulardan, ifade tarzindan, dikkat ¢ektigi noktalardan, eserin mukaddimesinde-
ki beyanlarindan ve hocalik disinda iistlendigi gorevlerden anlasilan miiellif, dai-
ma, i¢inde yagadig1 donemin icaplarina uygun diisecek sekilde fikha dayali kanun
yapimint miimkiin kilabilecek teorik bir zemin arayis1 icinde olmus ve bu zemini
istislah ve onun bir nevi olan siyaset-i seriyye kavraminda gormiistiir.

Fikhin gelisim devrelerine Zerka'nin, sekizinci devre adiyla ikinci diinya sa-
vagindan sonraki gelismeleri ele alan bir devre daha ilave etmis olmasi, 20. asrin
ilk yarisinda yazilmis olan Islam hukuk tarihindeki bilgileri tekrarin dtesine ge-
cememis bazi akademik yayinlarin ve ders kitaplarinin kendilerini yenileme ihti-
yacini fark etmeleri bakimindan 6nem arz etmektedir. Fikhin bu dénemi hakkin-

61  Aslinda siyaset-i seriyye kavraminin Medhal'in eski baskisinda da kullanildigini gordiik fakat orada bir
dipnotta yalnizca Hz. Peygamber’in ganimetleri taksimi konusundaki uygulamasi ile bu kavram arasinda
iligki kurulmugken yeni baskida bu kavramin éne ¢ikarilarak onunla birgok igtihat arasinda iliski kurul-
mus olmast bizi yukaridaki kanaate gotiirmiistiir. Ilgili dipnot igin bkz. Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam
Hukuku, 1: 131.

62 Ayni hususa daha evvel dikkat ¢ekmis olan Saffet Kose'nin yorumu hakkinda bk. Kése, “Mustafa Ahmed
ez-Zerkd”, s. 599.
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da Zerkanin yukarida ozetle tasvir etmeye calistigimiz gozlemlerini aktarirken
dikkatimizi ¢eken sey, hep olumlu gelismelerden bahsederek iyimser bir tutum
arz etmis olmasidir. Ayrica onun perspektifine, hicbir agidan Tiirkiye merkezli
herhangi bir ¢abanin heniiz girmemis olmasi da bizim agimizdan dikkat ¢ekici bir
durum olmalidir. Fikhin bu devresinde Tiirkiye en azindan bu kitaptaki gozlemler
gergevesinde, nedenleri bir yana, adeta yok gibidir.

Bugiinkii ceza hukuklarinin tazir gercevesinde Islam fikhi ile iligkilendirile-
rek kanunlagtirilabilecegini séylemis olmasi ve ceza kanunlarinda cezanin alt ve
tst sinirlarinin belirlenerek hakimin takdir yetkisinin sinirlandirilmasini ta’zir
kaidesinin daha giizel bir uygulamas: olarak gormesi, elestiriye agik olmakla bir-
likte kanaatimizce, Zerka gibi hem begeri hukuka hem de Islam hukukuna vakif
olan; hem olduk¢a uzun bir siire akademik faaliyette bulunmug hem de 6nemli
devlet kademelerinde pratik hayat: yakindan tanima imkani bulmus bir kimse
tarafindan ifade edilmis olmas1 yoniiyle dikkate degerdir. Sunu da gérmek gerekir
ki Zerka, Islam ceza hukukunun yabancilar1 en ¢ok iirkiiten kismi olan hadleri,
Islam ceza sistemine asil hiiviyetini kazandiran temel unsurlar olarak gérmekte
ve bunlar1 savunmakta tereddiit etmemektedir. Gorebildigim kadariyla Zerkanin
akademik ve siyasi-hukuki alandaki biitiin ¢alismalarinda pesinde oldugu sey, Is-
lam fikhinin hayatimiza dénmesini saglamaktir. Dolayisiyla bu yiice gaye dog-
rultusunda yapilan her faaliyeti 6nemseyip takdir etmek gerektigi gibi Zerka'nin
tikirlerini de onemsemek ve dikkatle degerlendirmek gerekir.

SONUC

el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘am Zerk@nin ilk ve en hacimli kitabidir. Eserin ilk
baskast ile son baskisi arasinda yarim asr1 asan bir siire vardir. Bu kadar uzun bir
stire i¢cinde miiellifin fikirlerinde bazi degisikliklerin meydana gelmis olmast, nor-
mal sayilmaktan Gte, meziyet sayilmasi gereken bir durumdur. Zira her beserin
kusurlarinin olmasi gibi Zerkanin da eksik veya yanlis bazi diigiincelerinin olmasi
miimkiindiir ki boyle olmasa bile zamanin ve sartlarin degismesiyle birlikte fikir
ve kanaatlerde de degisiklik olabilmesi evrensel bir ger¢ekliktir. Kinanmayi hak
eden degismek degil isabetsiz oldugu anlasilmasina ragmen eski fikirde 1srar et-
mektir. Bu agidan Zerka'nin aragtirmamiza konu olan eserindeki ilavelerde, biiyiik
¢ogunlugu eseri sekil ve muhteva bakimindan tekmil tiiriinde olan degisiklikler
yaninda, fikir degisikligi mahiyetinde gordiigiimiiz az sayidaki degisiklikleri de
Zerkanin meziyeti olarak degerlendirmekteyiz. Bir¢ok insan yanlislariyla gogiip
giderken Zerka, yarim asir 6nce yazmis oldugu bu eserini uzun bir tedris, aras-
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tirma ve tefekkiir siirecinde gozden gegirip onu tashih etmeye muvaffak olabilmis
ve boylesine ¢ok giizel bir sadaka-i cariye biraktiktan sonra dar-1 bekéya irtihal
eyleme bahtiyarligina nail olmustur.

el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘dmm’in ihrac-1 cedit baskisindaki makalemizde ince-
lenen ve biiyiik ¢ogunlugu ilgili olduklar1 boliimlere miilhak adiyla eklenmis olan
konular toplamda seksen sayfay1 agkindir.* Kitaba yilizde on besi kadar bir ekleme
yapilmis oldugu anlamina gelen bu sayisal miktar dahi yeni baskidaki degisikligin
onemsenmesi gereken bir biiyiiklitkte oldugunu gormek agisindan yeterli olabilir.
Eserin tertibinde ve tasnifinde yapilan degisiklikleri de g6z 6niinde bulundura-
rak, yeni baskidaki bu nicelige ve tahlil etmeye ¢alistigimiz igeriginin niteligine
binaen demek istedigimiz sudur ki, Gislup giizelligi ile taninan bu eserin ger¢ek
giizelligi ve derinligi yeni baskida daha iyi fark edilecektir. Bu baski tizerinden
yapilmayan okumalar, eser ve miiellifi hakkindaki bazi yanlis kanaatlerin devam
devam etmesine neden olacaktir.

Makalemizde incelemeye ¢alistigimiz yeni baskidaki ilavelerin kitabin muh-
telif yerlerine dagilmis olduguna ve bunlarin, kitabin i¢indeki baglamlar1 gozeti-
lerek okunup degerlendirilmesindeki zorluguna binaen de sunu séylemek iste-
rim: Makalemiz, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘amm’in ihrac-1 cedit baskisinin 6nemine
dikkat ceken bir ¢aligma olarak goriilmeli; Zerkanin Islam hukuk diisiincesine
katkisinin tam olarak resmedilebilmesi i¢in onunla ilgili sinirli sayidaki mevcut
calismalara daha kapsaml arastirmalarin eklenmesinin gerektigi bilinmelidir.

Soziimiiziin nihayetinde vefat: izerinden yirmi yilan yakin bir zaman gegmis
olan bu biiyiik 4limi siikranla yAd eder, bu ¢alismamizin onun Islam fikhini asri-
mizla bulusturmayi hedefleyen aziz hatirasinin canli kalmasina kiigiik de olsa bir
katki olmasini dilerim.
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Klasik ve Muasir Donemlerde Miizik Dinleme Konusuyla ilgili Alimlerin Yaklagimlan

Ozet: Miitekaddim ve miiteahhir alimlerin bircogu, miizik dinleme meselesini fikih ve
hadis kitaplarinda ele almislardir. Bu alimlerden bazilari mizik dinlemenin helal oldugu
gorlsini tercih ederken bazilari da haram oldugunu ifade etmislerdir. Her iki gérisin
sahipleri de ayni ser‘i delillere dayanip ayni yontemleri kullanmalarina ragmen aralarin-
da oldukgca genis ve keskin bir fark vardir. Bu ihtilafin sebepleri nelerdir ve bu ictihada
eslik eden genel egilimler/yaklasimlar hangileridir? Bu ¢alisma mezk(r sorulari cevap-
landirmak icin, alimlerin muzik dinleme konusundaki yaklagimlarini incelemeyi 6ner-
mektedir. Calismada, s6z konusu yaklasimlar klasik donemde; hadis merkezli, fikhi ve
sufi olmak tizere Uic temel egilim Uizerinden ele alinmistir. Bu yaklagimlardan her birine
mensup alimler, kendi aralarinda misterek 6zelliklerle niteleniyor ve bu sekilde ortak
neticelere ulasiyorlardi. Ancak bunlar, diger yaklasimlarin 6zellik ve neticelerinden fark-
liydi. Bu durum, s6z konusu yaklasima mahsus potansiyel diisiince sistemi ve tevilden
kaynaklanmaktadir. Calismada, modern déneme gelindiginde daha 6nceki yaklagimlara
iki yeni yaklasim daha eklenmistir. Bunlar, karsilastirmali fikih metoduyla baglantili yeni-
lik¢i yaklasim ve uyanis fikhiyla baglantili yaklasimdir. Calismada, her bir yaklasimin 6ne
cikan sahsiyetleri ve kitaplari sunulmus; konuyla ilgili istidlal ydontemleri izah edilmistir.
Ardindan s6z konusu yaklasimlar ve felsefeleri kiyaslanmis ve son olarak en isabetli yak-
lagim tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muzik dinleme, hadis merkezli yaklasim, stfi yaklasim, yenilikci yak-
lagim, fikhi yaklagim

asarmini@hotmail.com « pls 29 J yidaus] dasls *
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 32, 2018, s. 367-373.

ISLAMI BANKALARIN PERFORMANSI:
GERCEKCI BiR DEGERLENDIRME

Muhammed Taqi OSMANi"™"
Ceviren: Serhan SIMSEK™""

Islami bankacilik giiniimiizde inkar edilemez bir gerceklik haline geldi. Islami
bankalarin ve finans kurumlarinin sayisi her gecen giin artmakta ve yeni Islami
bankalar biiyitk miktarda sermayelerle kurulmaktadir. Geleneksel bankalar Islami
bankalarin faaliyetleri i¢in Islami giseler veya Islami yan kuruluslar agmaktadir.
Hatta Islami olmayan finansal kuruluglar bile daha ¢ok Miisliiman miisteri kazan-
mak i¢in bu alanda ¢aligmalar yaparak birbirleriyle yaris haline girmis durumda-
lar. Gériiniige bakilirsa, Islami bankaciligin boyutunun en azindan dniimiizdeki
on yilda artmasi ve Islami bankalarin faaliyetlerinin diinyada ¢ok sayida finansal
islemi kapsamasi beklenmektedir. Fakat Islami finans kuruluglarinin, islerini genis-
letmeden 6nce gegtigimiz son yirmi senedeki performanslarini degerlendirmeleri
gerekir. Clinki her yeni sistem, ge¢misten bir seyler 6grenmek, faaliyetlerini revize
etmek ve eksikliklerini gercekgi bir sekilde analiz etmelidir. Eger kusurlarimizi ve
dogrularimizi gdzden gecirmezsek tam bir basariya ulasmay1 bekleyemeyiz. Iste bu
bakis acistyla hareket edip Islami bankalarin ve finans kurumlarinin faaliyetlerini
ser’i ilkeler 151g1nda degerlendirmeliyiz. Boylece bu kurumlarin neleri elde edip ne-
leri 1skaladiklarini daha ayrintili bir sekilde ortaya koyabiliriz.

* Muhammed Taqi Osmani, 6zellikle fikih alanina hakimiyeti ve bu alandaki dirayeti ile temaytiz eden isim-
lerden biridir. Onun fikha dair séyledikleri alanin erbabi arasinda muteber goriisler arasinda yer almak-
tadir. Ozellikle de iktisadi konularda uluslararas: kuruluslarda danismanlik gérevi iistlenmesi sebebiyle,
hem alani hem konuya dair ufuk agic1 degerlendirmeleri dikkate sayandir. Bu makale, Muhammed Taqi
Osmant'nin “An Introduction to Islamic Finance” (Islami Finansa Giris) adli eserinin “The Performance
of the Islamic Banks: A Realistic Evaluation” baglikli sonug kisminin terciimesidir. Daha énce Ogr. Gér.
Ahmet Yasin Kiigiiktiryakinin danigmanliginda lisans bitirme 6devi kapsaminda terciime edilmistir. Me-
seleye hakim bir ismin Islami bankalarin performansina dair yapmis oldugu bu kisa degerlendirmenin,
konuyla ilgilenenler agisindan istifadeli olacagi kanaatindeyiz. Kaynak eser: Muhammed Taqi Osmani, An
Introduction to Islamic Finance, ty., yy., ss. 161-169

**  Pakistanda Yiiksek Mahkeme iiyeligi, Karaci Daru’l-Ulim Universitesi rektorliigii, Cidde Mecmau’l-
Fikhi’l-Islami (Islam Fikih Akademisi) iiyeligi ve birgok mali kurulusun denetim kurulu baskanligi veya
tiyeligi gorevlerini yliritmekte olan Pakistanli 6nemli bir alimdir. Miellif hakkinda daha fazla bilgi igin
kisisel web sitesi ziyaret edilebilir: http://muftitagiusmani.com/ar/?page_id=2130&lang=ar

*+ Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogrencisi, mihrace-s@hotmail.com
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Malezyada diizenlenen bir basin toplantisinda, bu satirlarin yazarina, islami
bankalarin Islami ekonomiyi gelistirici etkisi hakkinda bir soru yoneltildi. Benim
soruya yanitim goriiniiste geliskiliydi; cok katkida bulunduklarini ve hig katkida
bulunmadiklarini sdyledim. Bu yazida, bu yanit1 agiklamak igin bir girisimde bu-
lunacagim. Bu kurumlarin ¢ok katkida bulunduklarini séylerken kastim; Islami
bankalarin ser’i ilkelere uymak amaciyla Islami finansal kurumlar olusturarak,
gliniimiiz bankacilik sisteminde 6nemli bir bagariya imza atmis olmalaridir. Faiz-
siz bir ekonomik sisteme sahip olmak Miisliiman halkin bir hayaliydi, fakat Islam
Bankasi kavrami yalnizca arastirma sayfalarinda tartigilan, pratik 6rnegi olmayan
bir teoriydi. Bu teoriyi hayata geciren ve onu herhangi bir finansal kurulugun fa-
izsiz calisgamayacagini ileri siiren cevrelere tanitan ise Islami bankalar ve finansal
kuruluslar olmustur. Islami Bankalar icin, tiim islemleri ser’i ilkelere uygun yap-
ma ve tiim faaliyetlerinin faizli islemlerden uzak olmasi yoniinde aldiklar1 saglam
firma kararlilig1 gergekten cesurca bir adimdi.

[slami bankalarin bir diger énemli katkisi ise, ser’i kurullarin denetiminde
olmalar1 sebebiyle modern is diinyasiyla ilgili genis kapsamli sorularin fikih ala-
ninda uzmanlasmis dlimlere sunulmasi, boylece is hukuku ve ticaretin ¢agdas uy-
gulamalarini anlamanin yani sira, bunlarin ser’i ilkeler 15181nda degerlendirilmesi
ve alimlere alternatif bulma firsat1 tanimasi saglamasidr.

Su bilinmelidir ki, Islam’in, her ¢agda ortaya ¢ikan her soruna uygun bir ¢6-
ziimi oldugunu iddia ettigimiz zaman, Kuran-1 Kerim'in, Peygamber Efendimi-
zin (s.a.v) Siinnet'inin veya Islam alimlerinin, sosyo-ekonomik hayatimizin her
ayrintisina kesin cevaplar verdigini kastetmiyoruz. Bizim demek istedigimiz,
Kuran-1 Kerim ve Peygamber Efendimizin (s.a.v) Siinnet’inin, her alimin ken-
di doneminin sartlarina gore ¢ikarimlar yaptig genis ¢apli ilkeler sunmus oldu-
gudur. Dolayisiyla, yeni bazi durumlarla ilgili kesin cevaplara ulagsmada, fikih
alaninda uzmanlagmis alimlerin énemli bir rolii vardir. Alimlerin her tiirlii yeni
sorunu Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’in 6ngordiigii prensipler ve daha 6nceki fikih
alimleri tarafindan fikih kitaplarinda belirtilen ilkeler 15181nda ¢oziimlemeleri ge-
rekiyor. Bu uygulama “istinbat” veya “ictihad” olarak adlandirilir. Bu uygulama,
Islam hukukunu, bagka hicbir din veya sistemde bulunmayan genis bilgi birikimi
ve dirayetle zenginlestirmistir. $eriatin tam anlamiyla uygulandig: bir toplum-
da “istinbat”, Islam hukukuna yeni fikirler, kurallar ve kavramlarin eklenmesini
saglar. Bu da, hemen her soruna Islam hukuku kitaplarinda ézgii bir cevap bu-
lunmasini kolaylastirir. Fakat son birkag yiizyillda Miisliimanlarin siyasal olarak
gerilemesi bu siireci bityiik élgiide durdurmustur. Bu siirecte, cogu Islam iilkesi
gayrimislimlerce ele gecirildi ve “bunlar eliyle basa gecen sekiiler yonetimler”,
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sosyo-ekonomik hayati ser’i ilkelerin 1s1g1ndan mahrum biraktilar. Islami hiikiim-
lerin tatbik alani yalnizca ibadet, din egitimi ve bazi iilkelerde evlilik, bosanma,
miras gibi konularla sinirlandirildi. Boylece siyasi ve ekonomik faaliyetler alanin-
da ser’i ilkeler tiimiiyle reddedildi.

Herhangi bir hukuk sisteminin gelisimi pratik uygulamalara bagli oldugun-
dan, Islam hukukunun i ve ticarete dair hiikiimlerinin gelisimi engellenmis oldu.
Neredeyse tamamu sekiiler temele dayanan bu ticari islemler, ser’i ilkeler 151g1nda
degerlendirilmeleri i¢in hi¢ fikih uzmanlarina nadiren getirildi. Gergi o giinlerde
bile Islami ilkelere gére yasayan bir¢ok Miisliiman ser’i ¢oziimler sunmalart igin
fukahaya bir¢ok pratik soru sordu. Onlar da bu sorulara, bityiik bir koleksiyon
halini almis olan, uygun fetvalar verdi. Ancak biitiin bu fetvalar soruyu soran ki-
sinin bireysel problemlerine yonelik ve o kiginin bireysel ihtiyacini karsilayan 6zel
cevaplard.

Biiyiik 6lgekli is alanlarina girmeleri nedeniyle Islam hukuk sisteminin ge-
lisiminin yeniden baglamasi, Islami bankalarinin énemli bir katkisidir. Islami
bankalarin bircogu kendi seri danisma kurullarinin gozetiminde ¢aligmaktadir.
Bu bankalar fikih alimlerine sorularini giiniibirlik sunmakta, s6z konusu alimler-
den olusan danigma kurulu da onlarin bu problemlerine Islami gergeve igerisin-
de cevaplar vermektedir. Modern piyasay1 daha yakindan taniyan fikih alimleri,
ayni zamanda istinbatin uygulanmastyla da islam hukukunun gelisimine katkida
bulunmug oluyorlar. Dolayisiyla fikih alimleri tarafindan Islami ilkelere uygun
olmadig: diisiincesiyle diisiiniilen bir husus olursa, Islami banka yonetimleri ve
fikih uzmanlarinin ortak ¢abalariyla uygun ser’i bir alternatif aranir. Bahse konu
kurumlarin ser’i danigma kurullarinin kararlari, kiiglimsenmeyecek diizinelerce
ciltlik bir katk: ortaya koymustur.

Islami bankalarin bir diger 6nemli katkisi ise, artik uluslararasi pazarda hak
iddia edebilmeleri ve geleneksel bankaciliktan farkli olan s6z konusu Islami ban-
kacilik sistemini diinyada giderek taninir hale getirmeleridir. Benim de s6z konu-
su cevabimda katkida bulunduklarini ifade ederken kastettigim husus budur. Ote
yandan, mevcut [slami bankalarin ciddi bir gekilde ele alinmasi gereken eksiklik-
leri vardir.

Her seyden once, Islami bankacilik kavrami, ser’i kural ve ilkelerin altinda
yatan iktisadi felsefeye dayanir. Bu da, faizsiz bankacilik baglaminda, s6z konu-
su felsefeyle her ¢esit suiistimalden uzak sekilde adaleti saglamay1 amaglar. Daha
once bazi makalelerimde belirttigim gibi faiz olgusunun, devamli olarak zengin-
lerin lehine; fakirlerin/siradan insanlarin aleyhine galigma egilimi vardir. Zengin
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sanayiciler bankalardan biiyiik miktarda borg para alarak banka mudilerinin pa-
ralarini kendi devasa karli projelerinde kullanirlar. Karlarini elde ettikten sonra
mudilerin bu kar1 paylasmalarina izin vermezler. Elde ettikleri kazancin sadece
yatirdiklar: paranin faizi kadar ciizi bir kismini paylagirlar ancak bunu da iiriin-
lerinin fiyatlarina ekleyerek geri alirlar. Bu yiizden, makro seviyeden bakildigin-
da banka miisterilerine hi¢bir sey 6demedikleri goriilebilmektedir. S6z konusu
zengin kisi yahut kuruluslarin iflas etmelerine sebep olan asir1 kayiplar olmasi ve
neticede bankanin iflasi s6z konusu oldugunda biitiin zarar banka miisterilerine
mal edilir. Bu durum, faizin sermaye dagiliminda nasil esitsizlik ve dengesizlik
meydana getirdigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Bu faizli sistemin tam kargisinda Islami finans sistemi konumlanmaktadir.
Ser’i ilkelere gore ise finansin en ideal enstriimani miisarekedir. Miisarekede hem
zarar hem de kar her iki taraf i¢in de esit oranda paylasilmaktadir. Miisareke, elde
edilen ger¢ek karin paylagilmasiyla normal durumlarda miisterileri i¢in faizi yiik-
sek bir bankaya yatirdig1 paranin faizinden daha yiiksek kar elde edebilmesini
saglar. Ilgili mallarin tamami satilmadan kirin tamamu belirlenemeyecegi icin
miisteriye 6denen kar, iiretim fiyatina eklenemez. Bu yiizden faiz odakl: sistemin
aksine, miisterilere 6denen meblag iiriinlerin fiyatlarina eklenme suretiyle ortaya
¢ikan artisa bagl olarak geri alinamaz.

Eger miisarekenin kullanimi Islami bankalar tarafindan yayginlagtirilmaz-
sa bu felsefe gerceklestirilemez. Su bir gercektir ki, miisarekenin finans modeli
olarak kullanilmasi pratikte bir takim problemler olugturmaktadir. Ozellikle de
Islami bankalarin bulunduklar {ilkelerdeki mevcut sistemden izole caligmasi ve
devlet desteginin olmamasi s6z konusu problemlerin agilmasini zorlastirmakta-
dir. Ancak, her ne olursa olsun, Islami bankalar miisareke konusunda adim adim
genislemeli ve miisarekenin finansal boyutunun biitylimesine katki saglamaliydi.
Ne yazik ki, Islami bankalar Islami bankaciligin bu temel ihtiyacini kargilamay1
goz ard1 etmis durumda ve bu ticaret sekli i¢in asamali bir sekilde hatta ayirt edici
bir esasta bile gozle goriiliir hicbir ¢aba sarf etmemis gozitkmektedir. Bu durum
bir takim olumsuz sonuglar1 da beraberinde getirdi.

Birincisi, [slami bankaciligin temel felsefesinin tamamen ihmal edildigi gorii-
lityor. Ikincisi, miisareke yontemini goz ardi ederek Islami bankalar, net sonucun
mali olarak faiz odakl: ticari islerden farki olmayan Libber ve benzeri geleneksel
olgutler ¢ercevesinde murabaha ve icare yontemlerini kullanmaya zorland1. Kon-
vesiyonel bankaciligin mali islemleri ile murabaha ve icare arasinda herhangi bir
fark olmadigini iddia edenlere katilmiyorum. Ayrica murabaha ve icarenin farkli
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isimler altindaki ayni islemler oldugunu diisiinenlere de katilmiyorum. Ciinki
eger murabaha ve icare gerekli sartlara uyularak uygulanirsa onlarin geleneksel,
faiz odakl: ticaretten ¢ok farkli noktalar1 oldugu goriilecektir. Ancak hi¢ kimse bu
iki ticari islemin esas olarak ser’i ilkeler baglaminda finansal bir islem olmadigini
inkar edemez. Islam hukukgular finansal amaglar i¢in miisarekenin ¢alismadig
durumlarda, iistelik baz1 sartlar cercevesinde buna izin verdiler. S6z konusu izin
biitiin ticari islemler icin genel bir kural olarak kabul edilmemelidir. Islami ban-
kalarin biitiin islemleri bu gergeve etrafinda degerlendirilmemelidir.

Ugiincii olarak, insanlar Islami bankalar tarafindan yiiriitiilen islemlerden
gelen gelirlerin geleneksel bankalarin islemlerine benzerligini fark ettiklerinde
[slami bankalarin isleyisi konusunda siipheye kapilmaktadir.

Dérdiinciisii, eger Islami bankalarin biitiin islemleri yukarida bahsettigimiz
isleyislere dayanirsa Islami bankalarin durumunu halk kitlelerine ve 6zellikle de
Islami finans kurumlarinin islemlerini sadece kagit iizerinde bir géz boyama ola-
rak kabul eden gayrimiislimlere karsi savunmak ¢ok zor olacaktur.

Bazi [slami bankalarda, murabaha ve icarenin ser’i prosediirlere uygun ge-
kilde gergeklestirilmedigi gozlemlenmistir. Murabahanin temel mantig: su sekil-
dedir: Banka, ticari mal1 satin almalidir ve daha sonra onu vadeli olarak uygun
bir karla miisterilerine satmalidir. Fikhi kaidelere gore ticari mal miisteriye satil-
madan once ilk sahibine gelmelidir, en azindan bankanin miilkiyetine girmelidir.
Banka, s6z konusu mal miilkiyetinde oldugu stirece riskini tistlenmelidir. Aras-
tirmalara gore cogu Islami banka ve finans kurumu bu iglemle ilgili birgok hata
yapmaktadir.

Bazi finans kurumlar1 murabahanin, faizin ve tiim pratik amaglarin yerine
gectigini var sayiyorlar. Bu yiizden bazi finans kurumlari, misterileri kendile-
rinden fon istediklerinde, miisterinin 6nceden yapmis oldugu maas yahut fatura
6demeleri gibi masraf ve harcamalari i¢in bile bir murabaha sozlesmesi olustur-
maktadir. Agiktir ki murabaha bu sekilde gerceklesmez. Cilinkii banka tarafindan
hi¢bir mal satin alinmamustir.

Bazi durumlarda ise miisteri, Islami bankayla bir anlagma yapmadan énce
kendisi mal1 satin alip, gerialim sozlesmesiyle murabaha gergeklestirmeye ¢alis-
maktadir. Bu ise Islami ilkelere aykiridir ¢iinkii Islamda gerialim anlagmast itti-
fakla veya icmaen yasaklanmuistir.

Bazi durumlarda miisteri, Islami banka adina bir mali satin alip edindikten
hemen sonra, mali kendisine satmasi i¢in bir vekil tayin edebilmektedir. Bu, mu-
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rabahada izin verilen temel sartlara uygun degildir. Misterinin esya satin almak
i¢in bir vekil olmas1 durum olarak durumu, alic1 olma durumundan ayirt edilme-
lidir. Yani demek istedigimiz; banka adina bir egya satin aldiktan sonra, kendisi
adina satin alma islemini gergeklestirdigi bankay bilgilendirmesi gerekir. Daha
sonra ise esya, banka tarafindan teleks veya fax yoluyla gerceklestirilebilecek uy-
gun bir icab ve kabul yoluyla ayni kisiye (miisteriye) satilmalidir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi murabaha bir satis tiiriidiir ve fiyatin satig anin-
da belirlenmesinin gerekliligi ser’i olarak belirlenmis bir ilkedir. Bu fiyat taraflarca
belirlendikten sonra tek tarafli olarak arttirilamaz veya azaltilamaz. Baz1 finans
kuruluslarinin ge¢ 6deme durumunda ser’i agidan izin verilmedigi halde muraba-
hanin fiyatini arttirdig1 gériilmektedir. Bazi finans kurumlari alicinin ihmali veya
kusuru durumunda murabahay: yenilerler. Acikgast, Islam hukuku bu uygulama-
ya miisade etmez. Ciinkii tiriin miisteriye bir kez satildiktan sonra ayni miisteriye
bagka bir satis s6z konusu olamaz.

Ayrica icare (kiralama) islemlerinde de bir takim ser’i sartlar sik¢a goz ard
edilmektedir. Gegerli bir icarenin 0n sartlarindan biri sudur: Miilki kiralayan
miilkiyet ile ilgili riskleri tistlenmeli ve kiralanan miilkiin intifa hakk: da kiray
6deyen kisiye verilmelidir. Bazi icare anlasmalarinda bu kurallarin ihlal edildi-
gi goriilmektedir. Ongériilemeyen sebepler nedeniyle miilkiyetin tahrip edilmesi
halinde dahi kirac1 kiray1 6demeye devam etmektedir. Bu durumda miilk sahibi,
ne miilkiyetin sorumlulugunu istlenir ne de kiraciya herhangi bir intifa hakki
sunar. Boyle bir icare tiirii temel fikhi ilkelere aykiridir.

Islami bankacilik geleneksel bankacilik sisteminde takip edilenlerden farkl:
ilkelere dayanmaktadir. Bu nedenle, islemlerinin sonuglarinin karlilik agisindan
ayn1 olmamasi gayet normaldir. Islami bir banka bu gibi durumlarda daha fazla
para kazanabilirken diger bazi durumlarda ise daha az para kazanabilmektedir.
Eger biz, konvansiyonel bankalarin getirdigi kirin aynisini tutturmayi hedef hali-
ne getirirsek, sirf Islami ilkelere dayanan kendi iiriinlerimizi gelistirmekte zorluk
cekeriz. Bankanin finansorleri, yonetimi ve miisterisi bu gercegi fark etmedikge
ve farkli (her zaman olumsuz olmayan) sonuglari kabul etmeye hazir olmadig: sii-
rece, Islami bankalar yapay yontemler kullanmaya devam edecek ve gercek Islami
sistem ortaya ¢tkamayacaktir.

Islami ilkelere gore, ticari islemler asla toplumun ahlaki hedeflerinden ayr1
olamaz. Bu nedenle Islami bankalarin yeni finans politikalar1 benimsemeleri ge-
rekmekteydi. Ayrica kalkinmay: tesvik eden ve ekonomik seviyelerini yiikseltmek
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i¢in kiigiik esnaf1 destekleyecek yeni yatirim yollarini kesfetmeleri gerekiyordu.
Cok az sayida Islami banka ve finans kurumu bu konuya dikkat ekti. Tek gabalar1
biiyiik kazanglar elde etmek olan geleneksel mali kuruluslarin aksine Islami ban-
kalar toplumun ihtiyaglarini temel hedeflerinden biri olarak kabul edip siradan
insanlarin yasam standartlarini yiikseltmelerine yardimci olacak tiriinleri tercih
edebilmeliydiler. Kiigiik esnafa ev, araba ve iyilestirme finans: gibi konularda kay-
nak saglamak igin yeni diizenlemeler yapabilmeleri gerekirdi. Bu alan hala Islami
bankalarin ilgisini bekliyor.

Islami bankacilik hususu, Islami ilkelere dayanan bankalararasi finans akisi-
n1 saglayan giiglii bir sistem gelistirilmedikge gelistirilemez. Boyle bir sistemden
yoksun olmak Islami bankalari, agik veya gizli sekilde kar elde etmeden verme-
yecekleri kisa donem likidite ihtiyaci i¢in onlar1 geleneksel bankalara yonelmeye
zorlamaktadir. Islami ilkelere dayanan bankalararast iligkinin olusturulmasi artik
zor olarak addedilmemelidir. Giiniimiizde Islami finans kurumlarinin sayisi iki
yiiz civarina yaklagmistir. Gecelik islemler i¢in kullanilabilecek murabaha ve icare
bilesimi araglarla ortak bir fon olusturabilirler. Béyle bir sermaye gelistirilirse bir-
takim problemleri ¢ozebilirler.

Son olarak, Islami bankalar kendilerine ait bir kiiltiir gelistirmelidirler. Isla-
mi hiikiimler sadece bankacilik islemleri ile sinirli degildir. O, insan hayatina yon
veren birtakim kural ve ilkeler biitiiniidiir. Bundan dolay1 islemlerin ‘Islami’ ilke-
ler esas alinarak tasarlanmasi Islami olmak igin yeterli degildir. Keza kurumun ve
caliganlarinin bakis agisinin, geleneksel kurumlardan biitiiniiyle farkli olan islami
kimligini yansitmasi da gerekiyor. Bu husus, kurumun genel tutumunda ve yone-
timinde biiytik bir degisiklik gerektirir. Ahlaki normlar gibi ibadet ylikiimliiliikleri
de, Islami oldugunu iddia eden bir kurumun biitiin atmosferinde belirgin olmali-
dir. Ortadogu'daki bazi Islami kurumlar bu alanda gelisme kaydediyor. Bu durum,
Her haliikarda biitiin Islami banka ve finans kurumlarinin diinya ¢apinda ayirt
edici bir 6zelligi olmal1. “Ser’i kurullarinin” rehberligi de bu alanda aranmalidir.

Baslangigta da agiklandigi gibi, bu tartigmanin amaci Islami bankalarin cesa-
retini kirmak veya onlarda bir kusur aramak degildir. Tek amag, performanslarin
ser’i bakis agisiyla degerlendirmeleri, yontem ve politikalarini tasarlarken gercek-
¢i bir yaklasim benimsemeleri gerektigini anlatmaktir.
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Buna ragmen, bu makalede bir yoniiyle normatif bir rejime “i¢ten” baghligin,
birtakim ortak insan haklar1 agisindan “6teki” ni (nasil tanimlanirsa tanimlan-
sin) dislamayi gerektirmedigini ve hatta dislamamayi gerektirdigini savunacagim.
Bu sebeple bana gére mesele; herhangi bir dini, kiiltiirel veya ideolojik rejimden
soyutlanmanin veya mutlak anlamda tarafsiz olmanin imkaninin olup olmama-
s1 degildir. Daha ziyade mesele, ¢esitli normatif rejimlere baglilik ile bazi evren-
sel insan haklarina bagliligin nasil uzlagtirilacagidir. Eger bu basarilirsa birinin
o veya bu rejime bagliligi, esasinda diger agilardan 6nemsiz olacaktir. Diger bir
deyisle, boyle bir tarafsizligin aldaticiligini takip etmek yerine tarafsiz formiilas-
yonun faydalarini elde etmek daha fazla imkén d4hilindedir.

Tarafsiz bir formiilasyonun gerekliliklerini goz ardi etmeye ¢aligmak; cinsi-
yete, irka veya dindarliga bakilmaksizin evrensel olarak tiim insanliga uygulanan
birtakim haklar (bundan boyle evrensel insan haklar1 olarak gegecektir) tizerinde
nasil bir fikir birligi saglanacagi sorusundan kagmak olarak degerlendirilebilir. Bu
bakis agisindan hareketle, birtakim haklarin belli bir deger sistemine baglanmasi
seklinde bir fomiilasyona imkan vermek, o sistemin bazi insan gruplarini dislaya-
bilecek sekilde haklar1 isimlendirme kriteri empoze edebilir. Giiniimiize kadarki
tecriibeye bakildiginda argiiman devaminda; bir dini deger sistemine baghligin,
buna bagli olmayanlarin neredeyse tamamen dislanacagini veya en azindan soz
konusu dinin baglilarinin sahip oldugu haklara esit haklar verilmeyecegini iddia
eder. Dini deger sistemleri, ayn1 zamanda kadin erkek esitligini de reddetmeye
meyillidir. Bu durum sadece Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in (daha da genis-
letilebilir) ortodoks bakis acis1 icin degil diger dini gelenekler, kiiltiirler ve hatta
ideolojiler i¢in de kesinlikle dogrudur. Bunun 151§1inda, birtakim evrensel insan
haklar: iizerinde goriis birligine varmanin tek yolunun “tarafsiz formiilasyon” ol-
dugu sonucuna varilabilir.

Fakat daha 6nce belirtildigi gibi, evrensel insan haklar: konusunda fikir birli-
gine varilmasinin zorlugu; dini, kiiltiirel veya ideolojik bir deger sistemine bagli-
liktan dolay1 degildir. Problem, deger sistemlerinin dislayici dogasidir. Bu onlarin
“kendisi” ve “digerleri” arasindaki iliskiyi diismanca ve olumsuz terimlerle tanim-
lamaya meyletmeleri demektir. Dolayisiyla bu durum esitlik ve ayrimcilik yapma-
may1 kabul etme konusundaki beklentileri azaltir. Bu nedenle burada, giiniimiiz
diinyasinin cesitli deger sistemlerinin mezkar 6zelliginin tistesinden gelmenin
imkén1 oraninda bu projeye katilmak i¢in insanlarin din, kiiltiir ve ideolojilerine
bagliliktan vazge¢melerine gerek olmadan evrensel insan haklari iizerinde kiiresel
bir fikir birligine ulasilabilecegini tartisacagim.
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Her haliikarda, insanlar1 dinleri, kiiltiirleri veya ideolojileri ile sozde “tarafsiz”
evrensel insan haklar1 projesi arasinda tercih yapmaya zorlamak sonug getirme-
yecektir; ¢linkii pek ¢cok insan, muhtemelen ilkini ikincisine tercih edecektir. Bu
tercihin muhtemel iki sebebi vardir. Ilki, insanlarin biiyiik ¢ogunlugu icin hicbir
insan haklar1 projesi; 6zii itibariyle din, kiiltiir ve ideolojinin yerini dolduramaz.
Ikinci olarak ¢ogu insan; bazi insan haklar1 kavramlarinin kendi 6zel din, kiiltiir
veya ideolojilerinin ayrilmaz bir pargasi oldugunu iddia edebilir. Insanlarin kap-
sayic1 temel degerler sistemi olarak kabul ettikleri sey ile evrensel insan haklar:
projesini dogrudan yaristirarak, projenin mesruiyetini zayiflatmaktan kaginmak
i¢in; her ikisini uzlastirmak tizere s6z konusu din, kiiltiir ve ideoloji algisinin igsel
bir doniisiimii stratejisini siddetle tavsiye ediyorum. Bu yaklasimin risklerini ve
zorluklarini kii¢iimsemeksizin, bu uzlagtirmanin genel anlamda kavramsal olarak
miimkiin (krs. An-Na'im and Deng, 1990; An-Na’im, 1992) ve Islami baglama da
uygulanabilir oldugunu (An-Na'im, 1990) disiinityorum. S6zde tarafsiz evrensel
insan haklari tasarisini kurmayi ve uygulamay: denemenin daha biiyiik riskleri-
nin ve zorluklarinin oldugu dikkate alindiginda, evrensel insan haklar projesini
mesrulastirma ve gerceklestirme konusunda en azindan stratejilerden biri tizerin-
de uzlagmayi1 basarmak i¢in ¢aba gosterilmesini tavsiye edebilirim.

Bu makalede, farkli dinleri ve diger normatif sistemleriyle glintimiiz kiiresel
diinyas1 iginde, Islam ve Islami toplumlarla alakali bu i¢sel déniigiime dair me-
seleleri ve ¢oziim Onerilerini arastiracagim. Bu amagla, insan haklar1 igin Islami
hermenétigin tanimini yapip ana cergevesini cizecegim. Ote yandan 6nerilen
analiz, evrensel insan haklar1 projesine faydali olabilmesi i¢in diger din, kiiltiir ve
ideolojilere de uygulanabilir olmalidir. Bu nedenle Islami érnekten herhangi bir
din, kiiltiir ve ideolojiye uygulanabilmesi i¢in i¢sel doniisiim siirecinin kavramsal
ve metodolojik yonlerine dair bazi genel ¢ikarimlarda bulunmaya ¢aligacagim.

DISLAMA VE KAPSAMANIN DOGUSU

Daha once ifade edildigi gibi problem bu normatif sistemlerin kendilerinden
ziyade din, kiiltiir ve ideolojilerin bizatihi kendisinin dislayici dogasidir. Yine de
bana gore belli 6l¢tide dislayicilik, normatif sistemlerin asli dogasinin ve fonksi-
yonunun ayrilmaz bir par¢asidir. Her sistemin iddiasinin temeli, taraftarlarinin
o sisteme baglilig1 ve kurallarina uymak i¢in konulan yaptirimlardir. Yani insan-
larin bahsedilen normatif sisteme olan bagliligi, genellikle bahsedilen sistemin
kurallarina uymanin onlar1 belli maddi ve manevi/ahlaki menfaatler elde etmeye
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gotiirecegi inancina dayanir. Diger normatif sistemlerin ya bu faydalar1 elde ede-
meyecegi ya da en azindan ayn1 deger ve kalitede elde edemeyecegi inanci, bu akil
yiriitmenin devami olarak goriiniiyor. Boylece bir sisteme bagli olmanin avantaji
ve bunun tersi olan diger sistemlere bagliligin dezavantaji o sistemin kendi terim-
leriyle takdir edilir.

Yine de normatif bir sisteme bagliligin gozle goriliir/somut faydalarini elde
etme siireci, dogal olarak uzun siireli, daginik ve giinliik hayatta 6l¢iilemeyecek
derecede zor bir istir. Ozellikle baz1 dini normatif sistemler orneginde, diinyada
erdemli/ahlakli bir insan olmak veya 6te diinyada kurtulusa erme/cennete gitme
gibi en belirgin faydalar, somut veya dogrudan kavramlarla dogrulanamaz. Sonug
olarak, insanlar 6zellikle biiyiik hayal kiriklig1 ve acizlik donemlerinde segtikleri
normatif sistemin kendilerine vaat ettigi faydalar: saglayabildigine dair inanglari-
n1 devam ettirecek yollar bulmaya muhtagtirlar.

Insanlarin kendi normatif sistemlerine olan inanglarini pekistirebilmelerinin
bir yolu, kendilerinin sahip olduklar1 veya olacaklari faydalarin nitelik ve niceli-
gini ve ayni sisteme bagli olmayanlarin kayiplarini abartmalaridir. Bu sekilde bir-
¢ok insan kendi sistemlerinde kisisel veya bolgesel ¢ikarlara ve diger sistemlerle
ilgili de karsit goriise sahip olurlar. Bu kendini hakli ¢ikarmak {izere devreye giren
savunma mekanizmast siklikla “onlar” a yonelik diigmanlik ve kindarliga dogru
yozlagtiran ve her sartta “biz” ad1 altinda dayanismaya iten bir “onlar” ve “biz”
sendromuna gotiirir.

Tim normatif sistemlerde belli bir 6l¢iide dislamanin kaginilmaz olmasina ve
bunun da “6teki’ye kars1 diigmanlik ve diismanliga doniisme egilimine ragmen;
yine de bir sisteme bagliligin, “6teki’ni bagka bir seviyede belli bir él¢iide kapsa-
makla uyumlu olabilecegini iddia ediyorum. Daha detayli agiklamak gerekirse,
bir kimsenin belli bir dine tamamen bagl olup kendisini bu amag i¢in o dinin
diger inananlariyla tanimlarken, ayni zamanda baska bir normatif sisteme de ta-
mamen bagli olup o sistemin taraftarlariyla birlikte o sistemin amaglar1 i¢in de ta-
nimlayabilecegini diisiiniiyorum. Diger bir deyisle, insanlar ¢oklu ve ¢akisan kim-
liklere sahip olabilir ve kimliklerinin her birindeki “biz” ile o kimlik seviyesindeki
“onlar” a karsi diisman olmadan isbirligi yapabilirler; ¢iinkii “onlar”in baska bir
kimlik seviyesindeki “biz” in bir par¢ast olmasi miimkiindiir.

Ornegin, ben Miisliimanim ve dinimin amaglari i¢in kendimi diger Miislii-
manlarla birlikte tanimlarim. Ben ayni zamanda, diger Sudanlilar ve diinyanin
diger bolgelerinden insanlarla birlikte paylastigim cesitli ¢cikar ve ilgilere sahip
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biri olarak belli bir meslege bagli bir Sudanliyim. Son olarak ve en dnemlisi, ben
insanligin degerlerini ve kalitesini korumaya ve yiikseltmeye ¢alisan bir insanim.
Aslinda ¢akisan kimliklerimin farkli seviyelerinde birgok “onlar” ve “biz” olmasi
gercegi, bana bir kimlik seviyesinde “onlar”la olan iliskimin, benim i¢in bagka bir
kimlik seviyesinde “biz” in bir parcasi olarak onlara ihtiya¢ duydugumdaki ayni
insanlarla olan iligkimi bozup zedelememesi gerektigini bildirir.

49. Surenin 13.cii ayetine gore, ¢akisan kimliklerin imkéninin ve faydasinin
bir Miisliiman olarak inancimin ayrilmaz bir pargast oldugunu goriiyorum. Bu
ayet su sekilde terctime edilebilir:

“Biz [Allah] sizi [insanlar] birbirinizi taniyabilesiniz [anlama ve is birligi yapma] diye
[farkl1] millet ve kabilelere ayirarak yarattik, Allah katinda sizin en serefliniz en tak-
vali (dirist) olaninizdir?

Bu ayetten anladigima gore, insan gesitliligi ya da gogulculugu (etnik, dini
veya diger tiirliisii olsun) sadece esyanin ilahi diizenine 6zgii degildir; ayn1 za-
manda farkli insanlar arasinda anlagma ve dayanismay1 kolaylastirmak igin bi-
lingli bir sekilde tasarlanmigstir. Bu ayetin son kismi bana ahlakiligin ve insani
degerlerin kalitesinin, kisinin belli bir etnik, dini veya diger gruplara iiyeliginden
ziyade ahlaki davraniglari ile degerlendirileceginin vurgusunu yapar.

Yine de, itiraf etmeliyim ki, benim Kuranin 6zellikle bu ayetini tercih edi-
sim ve ¢akisan kimlikler prensibini ve “Miisliman olmayan o6teki” ile isbirligi-
ni destekleyerek yorumlayisim; giiniimiiz Miisliimanlarinin tamami tarafindan
paylasilmayacak belli bir diisiince yapisinin iizerine bina edilmistir. Farkli dii-
stince yapisindan gelen Misliimanlar, Kuran'n agik¢a dislayici olan 3:28, 4:139,
144, 8:72-73" gibi diger ayetlerini 6ne ¢ikarmay1 ve/veya yukaridaki ayeti genel
anlamda insanligin tamami arasinda degil de kiiresel Islami toplumun (iimmet)
icerisindeki cesitlilik ve cogulculuk olarak yorumlamay: tercih edebilirler. Ikinci
diistince yapisini benimseyen bir Miisliman ayni1 zamanda ayetin son kismini,
takvanin Miisliimanlara has kilinmasi olarak gorebilir; boylece, Islami kriter ile
degerlendirildiginde, bir Miisliiman ancak kisisel davraniginin kalitesine bagl
olarak Allah katinda serefli olabilir.

Yine de insan tecriibesi ve iliskileriyle ilgili Kur'an ayetlerinin (veya ilgili her-
hangi diger metinlerin) se¢imi ve/veya yorumunun, zorunlu olarak séz konusu

1 Bu ayetler inananlarin birbirlerinin evliyas: (miittefik, destek¢i) ve inanmayanlarin da birbirinin evliyas
oldugundan bahseder. Kuranin goriiniiste ¢elisen ayetlerinin uzlastirilmasinin kriteri ve mantigindan,
asagida ozellikle bu makalenin 5. boliimiinde bahsedecegim.



380 | Abdullahi Ahmed en-NAIM, Ceviren: Zehra Betiil USTAOGLU

insanin diisiince yapisi (oryantasyon) tarafindan belirlendiginin alt1 ¢izilmelidir.
Ornegin Miisliimanlar, goriiglerini desteklemek igin segtikleri ayetlerde ve hatta
alintiladiklar: ayeti anlamada her daim farklilasmiglardir ve farklilasacaklardir. Bu
durum, kendi i¢inde de ¢ok gesitli goriisleri barindiran pek ¢ok Islam fikih ve
kelam mezhebi olmasinin sebeplerinden biridir. Islami séylemin bu 6zelligi, ge-
nellikle Miisliimanlar tarafindan biiyiik bir gururla Islam’in zamanin ve mekanin
farkli sartlarina uygulanabilirligi ve esnekliginin en kesin delili olarak zikredilir.

Oryantasyon ile Kur'an veya diger kaynak metinleri okuyan (veya dinleyen)
kisinin bulundugu varolussal veya maddi sartlarin konumlandirilmasin kaste-
diyorum. Bu su demektir: herkes daima s6z konusu metni kendi bilgi ve diinya
tecriibesine gore anlar ve normatif ¢ikarimlarda bulunur: politik, ekonomik ve
sosyal baglamda kisisel menfaat algilari, toplumlar arasi1 ve/veya uluslararasi ilis-
kilerde gegerli realiteler ve benzeri gibi.

Bir kisinin oryantasyonu ayni zamanda onun varolussal ve maddi sartlardaki
degisim veya gelisim konusundaki vizyonundan da etkilenir. Diger bir deyisle, bir
kimse mevcut sartlar tarafindan tamamen sinirlanmis hissetmek zorunda degildir
ve egemen politik, ekonomik ve sosyal sartlarin kaliplarindan kurtulmaya ¢aligma-
y1 isteyebilir. Fakat bu vizyonun gerceklestirilmesinde gercek¢i beklentilere sahip
olmak i¢in, s6z konusu toplumun var olan sosyolojik, politik, ekonomik ve entelek-
titel sartlarinda temellendirilmesi gereklidir. Bu, benim bir sonraki boliimde her-
mendtiksel siirecte “tarihsel kosulluluk” faktorii olarak bahsedecegim meseledir.

Bana gore, bu makalenin iddiasiyla ilgili olarak yukaridaki analizden iki sonug
¢ikarilabilir. Ilki, Kur'an'in veya Islam kavraminin tek bir gegerli veya miimkiin
anlama sekli diye bir sey yoktur. Ciinkii her bir anlama, insan davranis1 i¢in nor-
matif ¢cikarimlarda bulunma amaciyla kendilerine Kur’an’ referans alirken Miis-
limanlarin bireysel ve toplumsal oryantasyonu tarafindan sekillenmistir. Sonug
olarak, Miislimanlarin oryantasyonunda bir degisiklik, onlarin Kur’an1 anlama-
larinda ve bu sebeple de bizatihi Islam algilarinda bir déniisiime sebep olacaktir.

Modern Miisliimanlarin, evrensel insan haklari projesini aktif olarak des-
teklemesine olanak saglayan bir oryantasyona zaten sahip olduklarini veya sahip
olup olmayacaklarini dikkate almadan énce, Islam’la ilgili olarak hermenétik sdy-
lem kavramini agikliga kavusturmak isterim. Bu, makalenin sonraki béliimlerin-
de islenecek ve benim bugiin Miisliimanlar arasinda bir insan haklar1 oryantasyo-
nu gelistirmek ve uygulamak icin 6nerdigim seyle iliskili olan Islami hermenétik
olarak adlandirilabilecek mesele agisindan 6nemlidir.
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BAGLAM ICINDE HERMENOTIK

Hermenotik genelde, 6zellikle kutsal metinleri yorumlama bilimi veya sanati
olarak tanimlanir ve ¢ogunlukla tefsir, agiklama ve serhten farkli goriiliir (Oxford
Uluslararasi Sozliik, 3. Basim, 1955). Kur’an ve Incil gibi bir metnin maksadinin
ve normatif ¢ikarimlarinin anlagilmasi i¢in yoruma ihtiya¢ duyulmasi, tartiyma
gotiirmez sekilde agiktir. Fakat hermenotigin gergek mahiyeti, bilfiil uygulanmas:
ve tefsirle iligkisi elbette ki bir dinden digerine ve ¢ogu zaman da ayni din iginde
zaman ve mekana gore degisiklik gosterir. Ayn1 zamanda bu siirecin antropolojik
boyutunu da vurgulamak isterim.

Ornegin, 1992 Reforme edilmis Hristiyan Ekumenik Konsili kararlarina gore
hermenotik; insan yasam ve tarihinin siirekli degisen sartlarinda Tanriin Ke-
laminin baglayict 6nemini aramada Hristiyan kilisesinin kaginilmaz gorevidir:
“Hermenotik, genis tarihi kiilttirel ve bilimsel degisiklikleri ve ayni sekilde mo-
dern diinyay: karakterize eden temel zihniyet ve bakis agisindaki degisiklikleri
dikkate alarak, Incili zamanimiza hitap eder sekilde yorumlama ile alakalidir
(1992, s. 28-29, vurgular bana ait). Bu belge, kutsal kitaptaki etik yonlendirmele-
rin somut hayata uygulanmasinda baglamsal ve kiiltiirel faktorlerin dikkate alin-
masinin gerekli oldugunu iddia eder (a.g.e., 49-51). Fakat biitiin olarak bu belge-
nin argiimanindan ve sonucundan agik bir sekilde anlagilan sudur ki; bu, sadece
Roma Katolik kilisesindeki goriislerden degil, ayn1 zamanda Protestan kilisesi
icindeki 6nceki goriislerden de ayrismis, Hristiyanlik igerisinde 6zel bir gelenek
olmasi agisindan farkli bir yontemdir. Aslinda tam da bu noktada simdi ortaya
konulan bu belge, bana yazarlarinin, hermenétik ve etik meselesinde kendi gele-
neklerindeki pozisyonlarini yeniden sekillendirmeye veya giincellemeye duyulan
ihtiyacin farkinda olduklarini ifade ediyor.

Her dinin (ve bir din igindeki belli bir gelenegin) kendi “yorumlama
gergevesi ne, soz konusu dinin veya gelenegin taraftarlarinca gecerli ve baglayici
kabul edilmis belli bash bir takim yorumlama kurallarina, tekniklere ve bunlarin
altinda yatan varsayimlara sahip oldugu bir gergektir. Bu nedenle kutsal metinle-
rin (veya Miislimanlar i¢in Kur’an'in) igeriklerinin anlasilmasinda ve uygulanma-
sinda “dogru” bir yol yani, uygun yorum gergevesi ile tutarli bir yol oldugu sonucu
buradan ¢ikarilabilir gibi gériiniiyor (Vroom, 1993).

Fakat beklenildigi gibi, hermendtik siiregteki tiim katilimcilar, kabul edilen
yorumlama cergevesi ile daha tutarli oldugu i¢in, Kutsal Kitab: kendi anlama bi-
¢imlerinin dogru oldugunu iddia edebilir. Digerleri mevcut yorumlama gergeve-
sinin baglayiciligini elestirebilir ve bir alternatif sunmaya ¢aligabilir. Bu nedenle
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bu tiir iddia ve kombinasyonlar, 6rnegin Ortodoks, Katolik ve Protestan Hristi-
yanlar; Siinni ve $ii Miisliimanlar; Sufi ve Sufi olmayan Miislimanlar arasinda ol-
dugu gibi her dinin gesitli gruplar: arasindaki farkliliklarin da temelini olusturur.

Burada kendisi vasitasiyla ger¢eklestirilen yorum ¢ergevesini belirleme, dog-
rulama ve gozden gecirme ya da yeniden diizenlenme siirecini anlamaya yonelik
ihtiyaca vurgu yapmak istiyorum: bu sinirlar kimler tarafindan nasil tanimlandi ve
belirlendi? Bahsedilen bu islem yeniden diizenleme ya da gézden gegirme imkani
taniyor mu? Bu islem hangi kriterlere gore ve nasil mesru bir sekilde gergeklestiri-
lir? Son olarak, yorumlama sinirlar1 ve/veya bunun uygulanmasi hakkinda birbi-
riyle gelisen iddialarin arasini kim bulacak ya da kim aralarinda hakemlik edecek?

Bana gore, inananlar toplumu bir biitiin olarak, bizzat yasayan yorum ger-
gevesi ve yorumlayici kural, teknik ve temel varsayimlarin nihai hakemi ve ara
bulucusu olmalidir. Baglica dinlerin kurumsallagma siireci boyunca dogrunun
bu sekilde oldugu goériiniiyor. Ancak zaman igerisinde, bazilar1 bu yorumlama
stirecini kendine mal etmeye, tekellestirmeye ¢alismis ve sonucunda da “6zel ve
teknik bir bilime veya sanata” doniistiirmiistiir. Dolayisiyla, dinde ihya ve reform
stireci, gogunlukla rahip veya teknokratlarin hermenétik tekelciligini kirmak ve
kendi din ve onun normatif rejiminde yorumun yasayan gergevesi olma hakkini
toplumun yeniden talep etmesiyle alakalidir.

[slam’a gelince, mesela, erken dénem Islam geleneginde ahlaki normlar ya da
hukuki prensipler ¢ikarmak i¢cin Kuran tefsir etme veya ictihat yapabilme konu-
sunda herhangi bir 6zel gereklilik ya da nitelige atifta bulunulmamuistir. Hatta bas-
lica fikih ekollerinin kurucular: da yorum ya da ictihat hakkinin kendilerine has
oldugunu iddia etmeden; genel olarak Miisliimanlara 6zgiirce kabul ve reddetme
imkéni taniyarak sadece kendi goriislerini belirtmislerdir. Ancak bu siire¢ ti¢iincii
asrin sonlarinda, o kadar teknik ve hususi bir sekle sokulmustur ki “i¢tihat kapi-
st” kapanmigtir denilmis ve bu sebeple gelecek Miisliiman nesiller, Islam fikhinin
kurucu “dstadlar’inin kor takipgileri olmaya mahkam edilmistir. (Hallaq, 1984).
Ibn Teymiyyeden itibaren (m.s. 14 yiizyil) muhtelif alimler, gelenegin durgunlu-
gunu kirmaya ¢alismislardir (Kerr, 1966).

Bu basarisizligin muhtemel nedeni olarak, Miislimanlarin diisiince yapisin-
da degisim icin Onerilen reformlarin kabul edilmesine miisaade eden zamanin
sosyolojik, politik, ekonomik ve diger sartlarinin olgunlasmamis oldugu ileri sii-
rilebilir. Yani onlarin hermenétik argiimanlarinin tarihsel sartlarinin gerekleri,
bu reform ¢abalar: sirasinda tatmin edici degildi. Agik¢asi daha 6nce yapilmis
reform ¢abalarinin, simdiye dek ya da yeterince basarili olamamasinin bundan
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dolay1 olduguna katiliyorum. Fakat burada sunu vurgulamak isterim ki tarihsel
sartlar ancak ge¢mise doniip bakildiginda isabetli olarak degerlendirilebilir.

Reform taraftarlarinin zamanin kosullarinin degisime uygun oldugunu gos-
termek i¢in caba sarf etmesi gerektigi, reform ¢abasinin ayrilmaz bir gergegidir.
Bunun yanu sira, reform karsit1 olanlarin teklif edilen degisimin gecerliligine kars:
¢ikacaklar1 ya da kosullarin olgunlasmadigini iddia edebilecekleri beklenen bir
durumdur. Hermenétik argiimanlar ya da reformla ilgili diger meseleler hakkin-
da kim ne diistiniirse diisiinsiin, tarihi sartlar faktorii 6nceden kategorik olarak
degerlendirilemez. Ancak zaman, s6z konusu toplumun teklif edilen reformlar:
kabul edip etmeyecegini gosterecektir. Dahasi, zamanin herhangi bir noktasinda
reform 6ngoren hermendtik argiimanlarin reddedilmesi, bu reddin nihai ve kesin
ya da tarihsel sartlarinin gelecekte asla tatmin edici olmayacag seklinde diistintil-
memelidir. Sonraki “miistakbel reformistler” nesli, kendi baglamlarina gore argii-
man olusturmaya, gelistirmeye ve giincellemeye devam edebilir; hatta reformlar
dogru bir yontemle, uygun zaman ve mekanda yapilirsa basaril olabilirler.

ISLAM’A ANTROPOLOJIK BiR YAKLASIM

Yukaridaki analiz bir taraftan Kur’an ve Islam arasinda, diger taraftan da insan
dogasi (yani kavrama, hayal giicii, hiikim verme yetenegi, davranisi, tecriibesi,
vs.) arasinda organik ve dinamik bir iligski 6nermesi baglaminda Kur’ana ve genel
olarak Islam’a “antropolojik bir yaklagim” olarak tanimlanabilir. Bu tiir bir yakla-
stm Islami gelenek acisindan gecerli midir? Sayet gegerli ise bu, Miisliimanlarin
[slam’t anlama ve onun ilkelerini giiniimiize uygulamaya ¢aligma yontemleri agi-
sindan ne anlama gelmektedir?

Bana gore, Kurana ve genel olarak Islam’a antropolojik yaklagim Kuran'in
kendi kavramlar1 ve Miisliiman toplumlarin tarihi siireg igerisinde edindikleri
tecriibeye binaen, tamamen makul goériilmiistiir, hatta kaginilmazdir. Islam inan-
cina gore Kur’an Allah'in biitiin insanliga sundugu son ve nihai mesajdir. Bu an-
lay1s Kuranda gecen “ey insanoglu” ya da “ey ademoglu” hitabinin gegtigi 107:21,
1:23 ve benzeri ayetlerden (168:2, 138:3, 31:7, ve 13:49) agik¢a anlagilmaktadir.

Kurani hitap sekilleri, papazlarin ya da devlet gorevlilerinin araciligi olmaksi-
zin dogrudan ¢ogunlukla bireye ya da bazi durumlarda topluma yoneltilmistir. Bu
hitabet sekliyle Kuran, insanin sdylenen sey iizerinde tefekkiir etmesi, onu dikkate
almasi ve tizerinde diistinmesi gerektigi konusuna vurgu yapmaktadir (219:2, 266:2,
191:3, 3:1-4;13, 44:16, 24:10ve 8:30). Aslinda 2:12 ve 3:43 ayetleri, insanin tefekkiirii-
niin ve anlamasinin Kuran vahyinin tek amaci oldugunu ilan etmektedir.
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Kur’an'a ve genel olarak Islam’a antropolojik yaklasimin mesruiyetine dair iki
nokta daha vardir. Bunlardan ilki, Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetini anlar-
ken ve bireysel davranislar ile toplumsal iliskileri diizenlerken, bu kaynaklardan
ahlaki normlar ve hukuki prensipler ¢ikarmada insanin failliginin kaginilmaz ol-
masidir. Ik Miisliimanlardan ve dérdiincii halife olan Ali b. Ebi Talib'in su sozii
soyledigi nakledilmektedir: “Kur’an konusmaz, insanlar onun yerine konugur”.
Ikincisi, daha 6nce de deginildigi iizere, kelam ve fikhin mevcut zenginligi ve kar-
magsik cesitliliginin; Islam’in kutsal metinleri ile Miisliimanlarin algisi, tasavvuru
ve tecriibesi arasindaki dinamik iliskiyi agik¢a gostermesidir.

Buradan hareketle, Kur'an'a ve genel olarak Islam’a antropolojik yaklagim yeni
degildir. Bana gore esas mesele; Miislimanlarin Islam’ anlama ve onu giiniimii-
ze uyarlama ¢abasi araglarindan biri olarak, bu yaklasimin ne anlama geldigidir.
Ozel tarihsel baglamin gegmiste Miisliimanlarin Islami prensipleri algilamasini ve
uygulamasini her zaman etkiledigini goz 6niinde bulunduracak olursak, modern
baglam glintimiiz Misliimanlarinin algisini ve uygulamalarini nasil etkiler? Bu
makalenin hedefleri i¢in asil 6nemli olan, Miisliimanlarin kendisiyle Kuran1 mo-
dern baglamda anlamalar1 gereken oryantasyon nedir? sorusudur.

Bugiinkii yasamlarinin -6ncekilerinkinin aksine- varolussal ve maddi sartlari-
nin radikal doniisimii sebebiyle, modern Miisliimanlarin oryantasyonunun daha
onceki nesillerinkinden farkli olmasi gerektigi agikardir. Olumlu ya da olumsuz,
glinimiizde Miisliimanlar politik, ekonomik, giivenlik agisindan karsilikli bagim-
lilik ve karsilikls sosyal ve kiiltiirel etkilesimin yasandigi kiiresel bir diinyada yasa-
maktadirlar. Onlarin Islam kavrayisi ve onun kurallarini yasamaya dair ¢abalari;
radikal bir sekilde doniisiime ugramis diinya baglaminda bireysel ve kollektif ki-
sisel ¢ikar iliskisine dair modern algilar ile belirlenmelidir. Miisliimanlarin diin-
yanin mevcut gerceklikleri icerisinde degisim ve gelisime dair gelistirdikleri viz-
yon ne olursa olsun, bu diinyanin sartlar: ve kosullarina dayandirilmalidir. Yani,
kendilerine sunulan segenekler yelpazesine dair algilari, karsilikli bagimlilik ve
karsilikli etkilesim olgusunu dikkate almalidir.

Modern Miisliimanlarin son iki asirdir ugrastig1 temel sorunlari, dogru ve
megsru bir sekilde intibaklarini nasil saglayacaklari ve Islam anlayislarini nasil do-
niistiirecekleridir. Ister modernite, demokrasi, insan haklari, ekonomik kalkinma
ve diger sorunlar olsun; temel sorun genellikle Islam toplumlarinin gelenekleri
baglaminda arzu edilen normatif ya da maddi amaglarin megrulastirilmasina ve
rasyonellestirilmesine dair ihtiya¢ olagelmistir. Bu geleneklerin Islami boyuttan
daha fazla oldugu asikirdir, fakat Islam bu toplumlarin sartlariyla biitiinlestigi
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olgiide, politik, ekonomik ve sosyal degisim meselelerinde bir goriis yelpazesi or-
taya ¢ikacak gibi goériinmektedir.

Bu yelpazenin bir ucunda, énerilen degisikligi kabul etmek i¢in zorunlu bir
onkosul olarak §eriata siki bir sekilde uyma konusunda 1srar eden gelenekselci
ya da fundamentalist denilebilecek bir yaklasim var. Diger ugta ise, amaglariyla
Seriat'n ilgili ilkeleri arasinda uzlagma saglamanin miimkiin olmadig1 kanaatine
vararak Seriat ile uyumluluk meselesinden tamamen uzak kalmay1 arzu eden bir
grup vardir. Mesela, Miisliiman toplumlarda bazi evrensel insan haklari taraftar-
lari, Seriat ilkeleriyle uyumluluguna aldirmadan mevcut evrensel insan haklar
standartlarindan yana durus sergilemeyi tercih ederler. Yelpazenin bu iki ucu ara-
sinda evrensel insan haklari ile Seriat1 ya da genel olarak Islam’1 bir sekilde bag-
dastirmaya calisan pek ¢cok durus vardir.

Evrensel insan haklarinin genis ve etkili kabulii ve uygulanmasi igin Islami
ozgiinliik ve megruiyeti zorunlu goérenlere katilmakla birlikte, bunu Seriatla uz-
lagtirmanin ne miimkiin ne de gerekli olduguna inaniyorum. Aralarindaki uz-
lasim mimkiin degildir. Ciinkii Seriat Miislim-Gayrimiislim ve Miislimanlarin
i¢cinde erkek-kadin haklar: arasindaki kesin ayrim ilkesine dayalidir ki bu ilke de
evrensel insan haklarinin mutlak bir sekilde bagli oldugu esitlik ve fark gézetme-
me ilkesini tamamen reddeder. Soylenmek istenen, $eriat'n din ya da toplumsal
cinsiyet ayrimi olmadan sadece insan olmay1 goz dniinde bulundurarak tiim in-
sanlarin bir dizi haklara sahip olmasini kabul etmesinin miimkiin olmadigidir.
Esasinda, asil gerekli olan gey Seriat ile uyumdan ziyade Islami 6zgiinliik ve mes-
ruluk oldugundan benim kanaatim bu tiir bir gereksinim, evrensel insan haklar:
ile Seriat arasindaki uzlagi olmadan da saglanabilir. Diger bir ifadeyle, birtakim
insan haklar1 igin Islam ve Seriat arasinda ayrima gidilerek, Islami 6zgiinliik ve
mesrulugun saglanmasinin miimkiin oldugunu iddia ediyorum.

ISLAMIN ILAHILIGI VE SERIATIN MUVAKKATLIGI

Bana gore, Islam’in bir insan anlayisi oldugu ve bu nedenle zorunlu olarak za-
man ve mekan kosullari ile sinirlandirildigi i¢in Seriat dinin biitiiniiyle 6zdeslesti-
rilmemelidir. Daha 6ncede anlatildig: tizere, Islam’in dini metinlerini okuyan her-
hangi bir kimse, her zaman o metinleri ve onun normatif ¢tkarimlarini kendi diin-
ya bilgisi ve tecriibesi ¢ercevesinde anlayacaktir. Bu bilgi ve tecriibe, hatta diinya-
nin kendisi, zaman igerisinde degisime ugramaya meyilli oldugundan Islam onun
metinlerini anlamaya dair herhangi belirli bir anlayisla sinirlandirilmamalidir. Bu
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gorisiin sadece Kur’an'in ilahiligi ve mesajinin evrenselligi fikriyle tutarli olduguna
degil, bu ilahilik ve nihailigin ¢aglar boyunca Miislimanlarin hayatlarinda uygula-
nabilme gecerliligini devam ettirmesi i¢in ka¢inilmaz olduguna inanryorum.

Islami séylemde su énerme sik sik duyulur “Islam tiim zaman ve mekanlara
uygulanabilirdir (gegerlidir)”. Fakat bu diisturun dogru olmasi i¢in, zaman ve
mekan igerisinde Islam’in anlagilmasina ve uygulanmasina dair bir esneklik ve
degisim olmalidir. Daha 6zelde, Miisliiman toplumlarin ve onlarin etrafindaki
biitiin diinyanin yasadig1 radikal doniisim distintldigiinde, 13 asir 6ncesinde
Miisliiman fakihler tarafindan hazirlanan Seriat prensiplerinin aynen giiniimiizde
tek gecerli ve uygulanabilir Islam hukuku prensipleri olarak kalmasi tek kelimeyle
imkénsizdir. Bu nedenle gerek kendileri i¢in gerekse evrensel insan haklar1 nor-
matif sisteminin kriter olarak kabulii ve uygulanabilmesi i¢in Seriat prensiplerinin
bugiine uygulanmadan 6nce reforme edilmesi ve yeniden diizenlenmesi gerekir.

Acikea gecerli olan bu teklif, genellikle Seriatin kendisinden ¢ok fikih diye bi-
linen (erken dénem fukahanin hukuki ve kelami goriisleri) seyin elestirisi olarak
modern Islami séylemde ifade edilmistir. Dahasi reform taraftarlari, ayni zamanda
fikhin giiniimiizde kabul edilemez veya problemli goriilen bazi yonlerini degistir-
mek i¢in i¢tihada modern bir yorum getirilmesine dair ¢agrida bulunmaktadirlar.
Ancak igtihat adina yapilan bu tiir ¢agrilari, nadiren Seriatin fiili uygulamalar
ve belirli yeni ilkelerinin somut ¢ikarimlari takip etmistir. Makalenin zemini bu
konuyu daha ayrintili islemem i¢in miisait degil, ancak ben yine de kisaca modern
Miisliiman toplumlardaki evrensel insan haklar1 taraftarliginin bakis agisindan
hareketle bu tiir akil yiirtitmeye kars: 6ne siiriilen iki itiraza deginmek istiyorum.

[lki, genellikle kadin erkek esitsizligine dayanak olarak sunulan Kuranin
4:34deki ayeti gibi baz1 agik ve muhkem Kur’an ayetleri agisindan evrensel insan
haklarinin savunulamaz oldugu i¢in bu sorun sadece fikih agisindan degil Seriat
acisindan da mevcut bir problemdir. Bir digeri de, i¢tihadin geleneksel prensipleri
Kuran'in agik ve muhkem nass1 olmayan meselelerle sinirlandirildigi igin, béyle bir
nass lizerine kurulu esitsizlik prensibi sorgulanamaz. Yani, erken donem fakihlerin
goriisleri olarak fikihtan ziyade Kur’anda bulunan agik ve muhkem ayetlerden kay-
naklanan Seriat ve evrensel insan haklar1 arasindaki ¢atigmanin uyumsuzlugunu
¢6zmeden Once igtihat ilkesinin bizatihi reforme edilmesine ihtiya¢ vardir.

Son dénem Sudanli reformistlerden olan iistat Mahmut Muhammed Tahanin
ileri siirdiigii gibi Kuran'n agik ve muhkem ayetlerinin diizenledigi meselelere
bile igtihadin uygulanmasi gerektigine inanryorum. Tahanin reform metodolo-
jisine gore, Kuran'n kendisinin iki mesaj1 icerdigi kabul edilmelidir. Bunlardan
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ilki, yedinci ve sonraki yiizyillarin tarihi baglami i¢cindeki dogrudan uygulamalara
yonelik; diger mesaj ise zaman ve mekanin kosullar izin verdiginde sonraki uy-
gulamalar i¢indir (Taha, 1987). Genel olarak Kur’an’a tarihselci yaklasima, vahyin
hedefledigi amaglarin artik gecerli olmadig1 durumlarda Kuranin agik ve muh-
kem ayetlerini uygulamamaya karar veren ikinci halife Omer b. Hattabin kararla-
r1 dayanak olarak gosterilebilir (An-Naim, 1990, 28). Taha bu yaklasimi, modern
Miisliiman fukahanin Seriatin modern bir versiyonunu gelistirmesi i¢cin Kur’an
ayetlerini segmesi ve yorum yapmasina imkan saglayan kapsamli bir Islami re-
form metodolojisine doniistirmiistiir (An-Naim, 1990).

Taha'nin metodolojisi gliniimiizdeki pek ¢ok Miisliimana fazla radikal gelebi-
lir, ancak modern Islami reformlardaki krizi 6zellikle de evrensel insan haklari ile
ilgili olan1 tam olarak ¢ozebilecek herhangi bir alternatif bilmiyorum. Evrensel in-
san haklar1 konusunda -Taha'ninki veya herhangi uygulanabilir bagka bir alterna-
tif olsun- miinasip bir reform metodolojisi igin Islami bir 6zgiinliik ve megruiyete
ulagsmay1 arzu edenler, teolojik itirazlarla, politik ve sosyolojik direngle bas etmek
zorundadirlar. Simdilik sahsi tercihim Taha tarafindan sunulan ve daha 6nce dile
getirilen kaynaklarda agiklanan metodolojidir. Ancak ben yine de gerekli oldugu-
na inandigim Islami reformu gerceklestirecek herhangi bir alternatif metodolojiyi
kabul etmeye de agigim.

Bu teori ile ilgili séylenecekler buraya kadardi. Gelecek bélimde, modern
Miisliiman toplumlarda evrensel insan haklar1 iin Islami bir temellendirme gelis-
tirip sunmaya ¢alisan yaklagimlara kars1 politik ve sosyolojik direncin bakis agist
tizerine bazi fikirler sunacagim. Tecriibeme gore, Taha gibi reform metodolojile-
rine s6zde teolojik ya da hermendétik itirazlarin ¢ogu, aslinda politik ve sosyolojik
faktorlerin bir éirtintidiir. Bu itirazlarin yapisi ve motivasyonu ne olursa olsun, ev-
rensel insan haklarina hakiki bir baghliga kars1 tiim engeller, her biri kendi i¢inde
ve ayni zamanda digeri ile is birligi icinde ¢alisan evrensellik taraftarlar: tarafin-

dan tanimlanmali ve {istesinden gelinmelidir.

KURESEL BAGLAMDA EVRENSELLIGIN BASARI SANSI

Giiniimiizde, Miisliman toplumlarda evrensel insan haklar1 konusunda Islami
bir temellendirmeye kars1 gelme (direng); bir kismi1 bolgesel ve uluslararasi husus-
larla ilgili bir kismu da gii¢ iliskilerinin yerel dinamikleriyle iliskili olarak gesitli
kaynaklara dayandirilabilir. Bu tiir bir direncin -bdlgenin i¢inde veya disinda ol-
sun- ¢ogunlukla algilanan tehditlere veya diger endiselere kars1 tepkisel oldugunu
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ifade etmek ayrica 6nemlidir. Bu fenomeni biitiin ayrintilari ile ele almak miimkiin
degildir. Ancak evrensel insan haklarina kars: olan direng ile basa ¢ikabilecek yol-
lar1 6nermeye dair asagidaki su hususlarin altini ¢izmek faydali olacaktir.

Oncelikle, evrensel insan haklarini; Islam toplumlarinin biitiinliigiint ve ba-
gimsizligini baltalamak i¢in Bati komplosunun bir bagka unsuru olarak algilama
sorunu vardir. Argiimana gore, bu toplumlarin bu yeni somiirgeci saldiriya kars:
sahip olduklar1 en iyi savunma, giiclii ve tavizsiz bir gekilde 6zgiin bir Islami kim-
lik ve kiiltiir iddiasidir. Bu nedenle, biitiin Miisliman evrensel insan haklar1 savu-
nucular1 yabanci hakimiyetinin ve Batrnin kiiltiirel emperyalizminin ajani olarak
goriilmekteyken, savunmalarini Islami bir temele dayandirmaya caliganlar, hayati

bir savunma unsuru olan 6zgiin Islam kimligini ve kiiltiiriinii zay1flatmalar1 sebe-
biyle daha da tehlikeli olmaktadirlar.

Bu faktorle ilgili olarak, Irak’taki yikici ve kararl tavirlarinin aksine, medya-
nin ve kamuoyunun biitiiniinde Miisliimanlarin kaygilarina iliskin 6zellikle Filis-
tin ve daha yakin bir ge¢misteki eski Yugoslavya karsisindaki tavirlarinda Batili
hitkiimetlerin ¢ifte standart yaptiklarina dair popiiler bir algi vardir. Bu algilar,
Batr'nin evrensel insan haklariyla ilgilenmedikleri, sadece islerine gelen jeopolitik
ve ekonomik menfaatlerine hizmet ettikleri 6lgiide insan haklaryla ilgilendikleri
fikrini giiglendirmistir.

Bunun disinda, mevcut uluslararas: insan haklar: standartlarinin ve bunla-
rin uygulamalarina dair mekanizmalarin aslinda bireysel sivil ve politik haklar;
ekonomik ve sosyal haklar ile ortak insan haklarina kars1 tercih etmeye yonelik
Bat1 taraftarligini yansitan bagka bir algi daha bulunmaktadir. Kiiltiirel emperya-
lizm kaygisini beslemenin yani sira bu tiir taraftarliklar, ayn1 zamanda Miisliiman
toplumlarin degerleri ve dnceliklerinin mevcut uluslararasi standartlar tarafindan
dikkate alinmadigini tartismak tizere kullanilmigtir.

Yerel ya da dahili diizeyde, kazanilmis menfaatlerinin evrensel insan hakla-
r1 tarafindan tehdit edildigini diisiinenlerin gosterdigi bir diren¢ mevcuttur. Bu
kendi ayricalikli pozisyonuna kars1 herhangi bir tehdide direng gosterme temayii-
li olan yoneten sinif ve gruplar1 genel olarak da erkek ve Miisliman ¢ogunluk-
lar1 igerir. Bu gruplar tarafindan genellikle kullanilan argiiman; insan haklarinin,
Miisliiman toplumlarin kiiltiir ve gelenegine yabanci olmasidir. Bu nedenle algila-
nan tehdit, {slami bir temellendirme iddiasinda bulundugunda daha ciddi olur ve
dolayisiyla savunmanin bizzat temelini zayiflatmaya ¢alisir.

Direncin bu veya diger sebeplerinin iistesinden gelebilecek stratejiler, evren-
sel insan haklar1 karsithiginin i¢sel mantiginin ve algilanan tarafliliginin gercekei
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kavranigi tizerine bina edilmelidir. Mesela, Bat1 somiirgeciliginin gercekleri ve
kotii sonuglari ile mevcut hakimiyet ve somiirii ile ilgili durumlar kabul edilmeli
ve bunlarla ytizlesilmeli; dahili gii¢ iliskileri ve kazanilmis menfaat algilar1 mese-
leleri gibi diger benzer seyler anlagilmali ve diizeltilmelidir.

Ancak bu baglamda herhangi bir ¢gabanin anahtari, insan haklar1 savunucula-
rinin kendi yerel destek gruplar1 goziindeki giivenilirligidir. Bu taraftarlar, kendi
kiiltiir ve tarihlerinin sembollerini kullanmali, kendi milletinin dilini konusmals,
onlarin endise ve dnceliklerini bilmeli ve bunlara sayg: duymalidir. Béyle yaparak,
evrensel insan haklari taraftarlari, kendi kiiltiirlerinin “miiphemligini ve tartisila-
bilirligini” takdir edip kullanmali, evrensel insan haklarinin kiiltiirel mesruiyetini
gelistirmek icin yeni secenek ve temeller arayip kesfetmelidir. Biitiin bunlar, igsel
[slami séylem olarak adlandirilabilecek sey vasitasiyla gerceklesmelidir. Digarda
olanlar, bunu yapmalari i¢in igerdeki biitiin Miisliimanlarin haklarini destekleye-
rek ve ayn1 zamanda kendi sdylemlerine de (Hristiyan, Hindu, Budist ya da diger
dahili dinler) sahip ¢ikarak, kendi kutsal dinleri ve evrensel insan haklar1 arasin-
daki catigma ve gerilimi ¢6zmek icin bu i¢sel sdyleme yardimcr olabilirler. Insan
haklarinin evrenselligi, kiiltiirler aras1 diyalog yoluyla, bu haklarin kiiresel ahlaki
temeller tizerinde oOrtiisen bir konsensusu tesvik etmek yoluyla da gelistirilebilir.
(An-Naim ve Deng, 1990; An-Naim, 1992).

Yerytiziinde bulunan tiim biiyiik dinler, amaglar ve araglar arasinda organik
ve dinamik bir iliski oldugunu kabul ederler; béylece mesru amaglara sadece uy-
gun yontem ve siiregler ile ulagilabilir. Bu nedenle bu makaleyi son analizim ile
sonlandiriyorum: evrensel insan haklarinin kabul edilmesi ve uygulanmasi, belirli
bir kiiltiir veya dini modelin evrensellestirilmesine ¢alisilmasi olarak degil, -bir-
likte yiiriitiilen bir sitire¢ ve ayni sekilde ortak bir amag- kiiresel ortak bir girisim
olarak gorilmelidir.
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Degerlendiren: Ars. Gor. Dr. Mahmut SAMAR™

Ibn Hazm (6. 456/1064), hicri 4. ylizyilda Endiiliis'te yasamis ve Islami ilimler
alanindaki genel kabullere kars1 ¢ikan tavriyla giiniimiize kadar kendisinden soz
ettiren 6nemli bir ilim adamidir. Ibn Hazm ve diigiinceleri ge¢miste oldugu gibi
bugiin de bir¢ok ¢aligmaya konu olmugstur. Ne var ki onun diisiinceleri, fikih ekol-
lerince benimsenen kiyas, istihsan ve istislah gibi yontemlere karsi ¢cikip naslar
anlama ve yorumlama konusunda literal/lafizc1 yontemi benimsemis olmasi sebe-
biyle donuk ve yiizeysel bulunarak genelde kabul gormemistir. Hatta ¢ogu zaman
zahiriligin bir teori oldugu bile kabul edilmemistir. Bu sebeple zahirilik diisiince-
sinin anlagilmasi yerine genelde bu diisiinceye sansiir uygulandig: goriilmektedir.
Iste degerlendirecegimiz bu kitap, giiniimiiz Islam hukuk¢ularindan H. Yunus
Apaydin tarafindan Zahiriligin bir teori, kurucusunun da Ibn Hazm olduguna dik-
kat cekmek tizere kaleme alinmistir.

“Tarihsel tecritbenin dogru anlasilmasi, benimsedigimiz goriislere uymayan
kisi ve goriislere sansiir uygulayarak degil, onlar1 taniyarak ve onlarla hesaplasarak
miimkiin olabilir” tezinden hareketle kaleme alinan bu kitap, bes boliim ve bir so-
nuctan olusmaktadir.

Kitabin birinci boliimiinde Ibn Hazm'in hayati, egitimi, eserleri ve tislibu iize-
rinde durulmustur. Hayati ve 6grenim siireci ile baslayan bu boliimde alanlara gore
bes baslik altinda Ibn Hazm'in eserleri tanitilmistir. Bu kapsamda altisi fikih ve
usulii, tigii tarih ve biyografi, dordii kelam ve felsefe, ikisi edebiyat alaninda olmak
lizere on bes eserin yani sira muhtelif alanlara dair kaleme alinan on bes risalesine
yer verilmistir. Bu bolimde “Dili Haccac'in kilici gibi keskin adam” nitelemesiyle
Ibn Hazm’in protest bir kisilige sahip oldugu, iyi bir tenkitci ve polemikgi oldugu,
yerine gore de demagog oldugu seklinde iisltibuyla ilgili birtakim degerlendirme-
ler yapilmustir. Son olarak ilim adamlarinin Ibn Hazm hakkindaki bazi degerlen-
dirmeler tizerinde durularak bu boliim noktalanmistir. Bu cercevede ona en sert
elestirileri yonelten Maliki fakihlerden ibnii’l-‘Arabi (6. 543/1148) ve Satibinin
(6. 790/1388) tenkitleri dikkatlere sunulduktan sonra Ibn Teymiyye (6. 728/1328)
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ve Ibnit’l-Kayyim’in (6. 751/1350) onun hakkindaki &viicii sozlerine ve Yakut el-
Hamevinin (6. 626/1229) séylediklerine yer verilmistir.

Ikinci boliimde ana hatlarryla [bn Hazm'in zahirilik diisiincesi ortaya konulma-
ya ¢alisilmistir. Bu baglamda ilk 6nce lafza agir1 bagliligin meyvesi olarak nitelenen
zahiriligin anlami ve kokleri tizerinde durularak “fikihta re’ye yer verilip verilmeye-
cegi, sayet yer verilecekse bunun 6lgiistiniin ve sinirinin ne olacagi konusunda ta-
biin doneminden itibaren belirgenlesen rey karsithiginin geldigi son noktay temsil
ettigi” ifade edilmistir. Daha sonra ehl-i hadisin agir1 bir versiyonu veya ehl-i hadis
zihniyetinin o zihniyeti u¢ noktalarina tasiyan bir devami olarak degerlendirilen
zahirilik distincesinin temel kabulleri maddeler halinde siralanmistir. Buna gore,
(1) din tamamlanmuistir. Bunun anlamyi, dinin biitiin hiikiimleri ayet ve hadislerde
agiklanmustir. (2) Hitkmii dogrudan belirtilmemis higbir sey yoktur. Dolayisiyla
emredilenleri yapmak farz, yasaklananlar haram, bu ikisi disinda kalanlar ise mu-
bahtir. (3) Esas olan, hitkiimlerin illetlerini aramak ve hikmetlerinin pesine diis-
mek degil, ayet ve hadislerin lafzina teslim olmaktir. Ciinkii Ibn Hazm’a gére dil de
din gibi tevkifidir. Bu boliim zahirilik diisiincesinin koklerine temas edilerek sona
ermistir. Bu anlamda izlerinin sahabe ve tabiin donemlerinde goriildiigi belirti-
len zahirilik diistincesinin sistematik ve miistakil bir soylem haline dontismesinin
Davad b. Ali (6. 270/884) ile baslatilabilecegi belirtilmistir. Ayrica bu diisiincenin
[bn Hazmdan 6énce Endiiliis'te benimsenmis olduguna da isaret edilerek Baki b.
Mahled (6. 276/889), Kasim b. Asbag (6. 340/951) ve Miinzir b. Said (6. 355/966)
gibi isimlerin bu egilimde oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda Apaydin, zahiriligi
Endiiliiste birkag ytizyildan beri uygulanagelen ve bazi olumsuz tezahiirleri go-
rilen Méliki mezhebine kars: olugsmaya baslayan antipatinin sonucu olarak do-
gan mubhalif bir hareket, [bn Hazm’1 da bu hareketin 6nciisii olarak gérmektedir.
Zahiriligin teknik olarak bir mezhep olmanin &tesinde bir yontem ve yaklasim
tarzi olarak goriildiigii ve goriilebilecegi tizerinde de duran yazar, onu Bati diinya-
sinda bilinen literalizme benzeterek “fundamentalist” 6zellikler tasidigina dikkat
cekmektedir. Ibn Hazm ve zahirilik ile Martin Luther ve protestanlik arasinda bir
mukayese yapmaktadir. Bununla birlikte zahirilik diisiincesini icerik ve séylem ba-
kimindan Haricilik ve radikalizme de benzetmektedir.

Ugiincii béliimde Ibn Hazm'in fikih usulii anlayisinin karakteristik 6zellikleri
ele alinmigtir. Ibn Hazm'in tutarli bir metodolojiye sahip oldugu ve ona yonelti-
len tutarsizlik elestirilerinin (kiyas: reddettigi halde kiyasa basvurdugu vb.) gerge-
gi yansitmadiginin alt1 ¢izilerek baslanan bu boliim dort temel basliktan viicuda
gelmektedir. Bunlar; dini hiikiimlerin kaynagi, dini hiikiimlerde kaynak olmayan
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seyler, Ibn Hazm’in igtihat anlayisi ve ser‘t hiikiimlerin dereceleridir. Bu anlamda ilk
once Ibn Hazm'a gore Kur’an ve siinnet nassi, icma ve delil (akil) olmak iizere ser‘i
hiikiimlerin dért kaynagindan soz edilmektedir. Burada Ibn Hazm’in vahiy anlayisi,
beyan teorisi, Hz. Peygamber’in (s.a.s) fiillerinin hiicciyeti, ahad haber, tearuz, nesih
ve icma basta olmak iizere birgok 6nemli hususa yer verilmistir. Bu kapsamda Ibn
Hazm'in terminolojisinde “delil” teriminin farkli bir anlama sahip oldugu vurgulan-
muistir. Buna gore onun kullaniminda delilin, “nassin ifade ettigi fakat lafizda agik¢a
yer almayan bir mananin anlagilmasi i¢in bagvurulmak zorunda kalinan dil ve man-
tik kurallarini dikkate almaktan ibaret bir yontem” anlamina geldigi belirtilmistir.
Ardindan Ibn Hazm'in ustl anlayiginda rey, kiyas, ta'lil, istihsan, mefhum, sahabi
sozii, ser'u men kablena ve taklidin dini hiikiimlerde kaynak degerinin olmadig1
tizerinde ayr1 ayr1 durulmugtur. Ayrica Ibn Hazm'in zahirilik diisiincesinin temelini
kiyas karsitligi olusturdugundan hareketle burada onun hangi kiyasa kars1 ¢iktigina
ornekler iizerinden agiklik getirilmigtir. Bu béliim, Ibn Hazm'in igtihat anlayisi ve
ona gore ser1 hitkimlerin mertebeleri iki baglik halinde islenerek son bulmaktadir.

Dérdiincii béliimde zahirilik diisiincesinin iiriinii olarak Ibn Hazm'in bazi fikhi
gorislerine yer verilmistir. Burada dncelikle onun farkl: bir bakis a¢isina ve farkl
kaynak ve metot anlayisina sahip oldugu tizerinde durulmustur. Bu metodolojisinin
fikhi hitkiimlere yansimalarini agik¢a gosteren ve diger fikih mezheplerine mensup
fakihlerden farkli olan baz1 goriisleri iki ana baglik (ibadet ve muamelat) altinda
incelenmistir. Bu ¢ergevede dokuzu temizlik, on dokuzu ibadet (namaz, zekat, orug
ve kurban), besi helaller ve haramlar, sekizi muamelat alaninda olmak tizere toplam
kairk bir meselede onun cumhura mubhalif goriisleri ele alinmistir. Konular ele alinir-
ken Ibn Hazmin goriis ve gerekgeleri verildikten sonra mukayeseye imkan vermek
ve farkliligi gostermek amaciyla gogunlukla Hanefi mezhebinin goriisleri olmak
tizere diger mezheplerin de goriis ve gerekgelerine de kisaca deginilmistir.

Bu béliimde incelenen Ibn Hazm’in dikkat ¢eken goriislerinden bazilari sunlar-
dir: Ciiniip ve hayizli olanin mushafa dokunmasi ve Kuran okumasi caizdir. Cena-
zeyi yikamak i¢in gusiil, tasimak i¢in abdest sarttir. Abdestte ayaklarin yikanmasi
degil mesh edilmesi gerekir. Kasten terk edilen namazlarin kazasi yoktur. Mazeret-
siz miinferiden kilinan namaz batildir. Ister farz ister nafile olsun cemaatle kilinan
namazlar i¢in ezan ve kamet farzdir. Sabah namazinin farzimi kilmak igin stinne-
tinden sonra uzanmak sarttir. Sehiv secdesi abdestsiz yapilabilir. Giybet, iftira ve
namazi terk etme gibi giinahlar orucu bozar. Ramazanda seferilik halinde tutulan
orug batildir. Uzerinde orug borcu oldugu halde dlen birinin yerine velilerinin orug
tutmasi gerekir. Dogan her ¢ocuk i¢in akika kurbani kesmek farzdir. Yemekten
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once besmele cekmek ve sag elle yemek farzdir. Sogan ve sarimsak yiyenin mescide
girmesi haramdir. Alim satimda sahit bulundurmak farzdir. Miras alamayan akra-
baya vasiyet farzdir. Giicii yeten herkesin evlenmesi farzdur.

Besinci ve son boliimde Ibn Hazm'in mantik ve kelam alanlarindaki yaklagim-
lar1 kisaca izah edilmigtir. Iki ana bagliktan olusan bu boliime onun mantik ve bilgi
teorisine dair goriisleriyle baglanmugtir. Bu gercevede Ibn Hazm'in mantik ilmine
verdigi 6nem vurgulandiktan sonra onun teorisinde bilginin tanimi, kisimlar: ve
kaynaklari ile bir istidlal yontemi olarak kiyas tizerinde durulmustur. Burada onun
bilgiyi evveli bilgi ve tali bilgi olmak tizere ikiye ayirdigi, bilginin kaynaklarini da
duyular ve akil ile vahiy seklinde iki kisim olarak inceledigi gortilmektedir. Kiyasi
ise sadece akli konularda kabul ettigi, fakat sert meselelerde onu reddettigi izah
edilmektedir. Burada bu konularla ilgili Ibn Hazm'in temellendirmeleri, gerekge-
leri ve muarizlarina verdigi cevaplar kisa ama anlasilir bir sekilde ortaya konmus-
tur. Ikinci ana baglikta onun itikadi-kelami yaklagimi ve bazi kelami goriislerine
yer verilmistir. Bu ¢ergevede 1sbdt-1 vacip, kudretin taalluku, sifatlar, kelamullah ve
halkw’l-Kuran, rii’yetiillah, melekler, niibiivvet, ahiret ve hiisiin-kubuh hakkindaki
goriisleri 6zetlenerek, her bir konuyla ilgili muhaliflerine yonelttigi tenkitlere isaret
edilmistir.

Ozetle bu kitap, protest kisiligiyle kendi zamanina kadar olusmus olan gelene-
ge kars1 ¢ikan ve zahirilik diisiincesinin teorisyeni olarak nitelenen ibn Hazm’in
portresini ¢izme amaciyla kaleme alinmig basarili bir ¢alisma olmustur. Calisma-
da oldukea sade ve anlasilir bir dil kullanilmigtir. ibn Hazm’in gériisleri objektif
ve tarafsiz bir gekilde ortaya konmustur. Caligmanin hedefine uygun olarak Ibn
Hazm’in yaklagimlari sorgulanmamis, sadece ortaya konmakla yetinilmistir.

Neticede bu ¢aligmanin ciddi bir emegin tiriinii oldugu agiktir. Ancak maddi-
teknik baz1 eksikliklerinin oldugunu da belirtmeliyiz. Ornegin dipnotlar sayfanin
altinda degil de kitabin sonunda liste halinde verilmistir. Bu da kaynaklara yapi-
lan atiflarin takibini zorlagtirmaktadir. Bunun yani sira Ibn Hazm'in eserlerinden
alintilara yer verilmesi her ne kadar onun tislubunu gérme adina faydal olsa da
metindeki insicam1 bozmaktadir. Daha az ve kisa alintilara yer vermekle bu eksik-
lik giderilebilir. Buna ragmen ilim diinyasina armagan edilen bu kiigiik eser, Ibn
Hazm, zéhirilik ve mezhep/ekol sistematigi konularinda arastirma yapmak isteyen-
lere giris mahiyetinde kigkirtici bir ¢alisma olarak nitlendirilebilir.
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m Prof. Dr. Nasi Aslan, islam Yargilama Hukukunda “Siihad(i’l-Hal” Jiiri - Osmanh
Devri Uygulamasi, 2.bask, Karahan Kitabevi, Adana 2018, 158 s.

Degerlendiren: Ars. Gor. Dr. Omer KORKMAZ*

Osmanli klasik doneminde mahkemede kadi/hakimin yaninda durusmalarda
hazir bulunan ve genellikle sayilar1 (farklilik arz etmekle beraber) bes ile on ara-
sinda degisen ve kimi zaman da otuza kadar ulasan aralarinda miiftdi, miiderris,
emekli kad1 ve diger alimlerle beraber toplumdan her meslek ve sinifindan insanlar
yargilamaya sahitlik etmektedir. Bu insanlar bazen miisavere heyeti, bazen verilen
karara ve tescillere sahit tutulan miisahidler toplulugu, bazen yargilamanin, ustl ve
kurallar ¢ercevesinde yapilip yapilmadigini gézlemleyen murakabe heyeti, bazen
de bir ehl-i vukuf (bilirkisi) olarak mahkemede hazir bulunmaktadirlar. Bu sekilde
gorev yapan heyete sithtidii’l-hal denmektedir.

Yusuf Halagoglu bu kurumu bilirkisilik gorevi agisindan Avrupadaki jiiriye
benzetmektedir. Yine Ziya Kazici, Osmanlida kadilik miiessesinden bahsederken
stihtid’l-hali hakimin yaninda hazir bulunan “jiiri” olarak degerlendirir ve iftihar
vesikalarindan biri oldugunu soyler. Devellioglu da bir dil bilimcisi olarak heyet-i
udalii (Osmanlilarda udtl kimselerden olusan heyeti) “jiiri” olarak tanimlamaistir.
Bu bilgileri verdikten sonra yazar kitabinin basinda “siihidii’l-hal” ile Bat1 literatii-
riindeki jiiriyi kastetmedigini, bu ikisinin birbirinden farkli oldugunu belirtmistir.
Ancak bu kurumun giliniimiizde tam bir karsiliginin olmamasi, bununla beraber
biraz “jiiri”yi ¢agristirmasindan dolay kitabin isminde “jiiri” kavramini kullanmak
durumunda kaldigini ifade etmistir.

Giris, sonug ve {i¢ boliim olarak hazirlanan kitabin giris béliimiinde siithid,
udtl (adil kimseler) ve githadi’l-hal kavramlari ile jiiri kavrami tahlil edilmis ve
sithtidir’l-halin Islaim hukukundaki yeri ve nemine yer verilmistir. Burada Islamda
yargilama gorevinin 6dnemine ve sorumluluguna deginilerek kadilarin icraatina,
islerin gidisat ve seyrine muttali olacak bir organin Islimi anlayisin bir neticesi
olarak ortaya ¢iktigindan bahsedilir. Bu organ “Sithadi’l-kaza”, “es-Sthad’l-udal’,
“es-Stihad”, “Udal” ve nihayet Osmanlilarda oldugu gibi “Sithtidii’l-hal” gibi fark-
l1 isimlerle faaliyet gostermistir. Yazara gore yarginin 6nemi, yargida gorevli kim-
selerin iistlendigi biiyiik sorumluluk ve ser’i hiikiimlerin tatbikinde yarg: erkinin

* Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali, omerkorkmaz111@gmail.com
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oynadig1 mithim vazife yeterli sayida donanmis kimselerden olusan mahkeme or-
ganini gerektirir. Bu sebepten dolay1 kad: kararin verilmesinde ve gercegin ortaya
¢ikarilmasinda veya bazi 6zel durumlarda kendisine yardim edecek ilmi miisavirler
ve bilirkisiler tayin edebilir. Esasen yargi ile gorevli hakimin hak ve adaletle hitkiim
verme konusunda elinden gelen gayreti sarf etmesi kendisine vaciptir. Dolayisiyla
hékimin hiikiim konusunda danisacag: alim miisavirler ve tecriibeli bilirkisilerden
miitesekkil bir stira (jiiri) nin olusturulmasi, bu ¢ergevede diigiiniilmelidir.

“Stthadir’l-hal Kurumunun Dogusu ve Gelisimi” isimli birinci boliimde ya-
zar, siihadir’l-halin dogusunda dini naslarin, yalanc sahitligin yayginlasmasinin
ve kadi hitkiimlerinin tescili gerekliliginin etkili oldugunu belirtir. Ayetlerde hak-
larin korunmas: ve gerektiginde ispat edilmesi icin gerekli tedbirlerin alinmasi
emrolunmustur. Dolayisiyla hukuki muamelelerin yapilmasinda ve onlarin tesci-
linde her zaman gorev yapabilecek hazir siithiid toplulugunun olusmas: 6ncelikle
Kur’an'in, haklarin korunmasi hususunda 6nerdigi bir tedbir olarak goriilmelidir.
Yalanci sahitligin ¢ogalmasiyla sahitlerin tezkiyesi zorunlu hale gelmis, onceleri bu
islem hasbi yapilirken sonralar: daimi sithtid olusturulmus ve mahkemede davala-
ra iliskin gorgii tanig1 olarak dinlenecek kisilerin tadil ve tezkiyesini bu kimseler
yapmuslardir. Ayrica yalanci sahitligin ¢ogalmasi neticesinde hakimin kendilerine
glivenip itimat edecegi “siihtid-1 udtil”iin mahkemede devamli hazir bulunmasi lii-
zumu dogmustur.

Yeni tayin edilmis hékimlerin bu durumlarindan faydalanarak daha 6nce-
ki hakimlerce hitkme baglanmis davalarin tekrar giindeme getirilerek yeniden
muhakemesine kalkisilmis olmasi da sithadi’l-halin dogusunda etkili olmustur. Bu
istismar1 6nlemek i¢in hakimler hem kendileri hem de kendilerinden sonra gelecek
ilgili kimselere hatirlatici olmak, dolayisiyla karara baglanmis davalarin yeniden
yargilama konusu olmamasi i¢in, sonraki hakimin kendinden 6nceki hakimin yap-
tiklarina dayanmasini saglamak tizere, verdikleri siireler, kabul ettikleri deliller vb.
i¢cin dosya tutmaya baslamislardir. Bunu yaparken de en az iki adil sahidin huzu-
runda olmasina dikkat edilmistir. Bu nedenle davalarla ilgili verilen hitkiimlerin
tesciline ishad edilmek iizere her zaman mahkemede hazir bulunan “sithtid toplu-
lugu” bir vakia olarak karsimiza ¢ikmigtir.

Bu kurumun ortaya ¢ikast ile ilgili kesin bir tarih soylemek giictiir. $u var ki
mevcut rivayetler bu kurumun 40/660-60/679 yillar1 arasinda var oldugunu goster-
mektedir. Muaviye b. Ebi Siifyan déneminde Misir kadisi olan Siileym b. Itra (O.
75/694) miras hususunda anlagmazliga diisen iki hasim taraf gelerek aralarinda hii-
kiim vermesini isterler. O da varisler arasinda muhakeme yaparak hitkmeder. Fakat
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daha sonra taraflar verilen hitkmii inkar ederek kadidan tekrar hitkiim vermesini
isterler, o da aralarinda hitkmedip verdigi hitkme dair bir yazili belge diizenler ve
ordunun saygin yash komutanlarini hitkmiine sahit tutar. Boylece Silleym b. Itr
stihtid-1 udl'a sahit tutarak verdigi hiikmii tescil eden ilk Misir kadis1 olmustur.
Fakat bu olay, vuku bulduktan hemen sonra tatbik edilen bir usul halini alamamuis-
tir, bir siire daha oldugu hal tizere devam etmistir.

Durusmalarin sithtid huzurunda yapilip hitkiimlere diizenli olarak bir grup udil
kimsenin ishad edilmesi, Emevilerin ancak son dénemlerinde baglamistir. Abbasiler
devrinde ise yalanci sahitligin artmasi neticesinde “sahitlerin tezkiyesi” fikri resmi
anlamda ele alinmaya baglamistir. Onceleri bu islem hasbi yapilirken, sonralar1 bu
tezkiye islemi i¢in daimi siihtid (kadrolu sahitler) toplulugu olusturulmus ve bu top-
luluk igin es-Siihtidiid-daimin, el-Muaddilin, el-Miizekkin ve Ashabu’l-mesail gibi
terimler kullanilmistir. Endiiliis Emevileri, Aksitler, Fatimiler, Eyytibiler, Anadolu
Selguklularinda da benzer kurumlarin varligindan bahseden yazar, sithtidir’l-héalin
Osmanlilarda en mitkemmel haline ulagtigini belirtmektedir. Islam yarg: tarihin-
de ¢ok erken denecek donemlerde kurumlasan “siihtid sistemi” Osmanlilarda da
“stthtid-1 udtil” veya yaygin kullanimiyla “sithtidii’l-hal” ismi altinda adliye tegkilati-
nin énemli bir kurumu haline gelmistir. Kanuni Sultan Silleymandan itibaren bize
kadar ulasan ser’iyye sicillerine ait binlerce defter siihiid'un Osmanl1 uygulamasi ile
ilgili cok onemli bilgileri ihtiva eder. Ser’iyye siciline dair her hangi (ilam veya hiic-
cet tiiriinden) bir belgeye heniiz ilk bakista bile jiiri halinde belgenin altinda isimle-
ri yazili heyetin mevcudiyeti hemen dikkat cekmektedir. Sithadir’l-hal (jiri)de yer
alan tyelerin vasiflar1 davanin niteligine gore degistigi goriilmektedir. Toplumun
genis kesimlerini ilgilendiren veya sehrin ileri gelenleri arasinda ¢ikan anlagmazlik-
larla ilgili davalarin goriildiigii durusmalara dinleyici olarak niifuz sahibi kimselerin
katildig1 miisahede edilmektedir. Bu tiir yargilamalar sonunda tutulan kayitlarin al-
tina miiftii, nakibu'l-esraf kaymakami, seyh ve dervislerden bazilari ile birlikte esnaf
kethiidalarinin adlarinin yazildig gériilmektedir.

Yazar kitabinin ikinci boliimiind “Stthtdi’l-hal'in Tayini, Azli ve Gorevleri’ne
ayrrmustir. Islam hukuk doktrininde kadinin gérevini daha mitkemmel yapabilme-
si i¢in ihtiya¢ ve sartlara gore adalet ve emanet ehli diiriist kimselerden yardimei
mahkeme gorevlilerinin atanabilecegini belirten yazar, siihidun bu gorevlilerden
oldugunu sdylemistir. Ancak sithtidun atamasi zabit katibi, muhzir, giivenlik go-
revlisi ve miibésir gibi diger gorevlilerden farklilik arz etmektedir. Bu gorevliler
devlet bagkani adina yetkili devlet birimlerince atanirlarken, sithtidi’l-hal heyetini
kadi kendisi secip atayabilmektedir.



398 | islam Hukuku Arastirmalar Dergisi

Yazara gore sithadir’l-halin gorevleri oldukga fazladir. En 6nemli gorevlerinden
birisi Kuran-1 Kerimde belirtilen sura prensibinin yarg: alanindaki tezahiiriinden
ibaret olan miisavirlik gorevidir. Misavirlik disinda bilirkisilik, sahitlik, noterlik,
vakif mallarina nezaret, kadilarin devir teslim iglemlerine sahitlik, yed-i eminlik, ye-
timlerin gozetilmesi ve vergi tahsildarlarina refakat gibi gorevleri de bulunmaktadir.

“Stth0idir’l-Hal'in Muhékeme Ile Ilgili Fonksiyonlar1” baslikli iigiincii béliimde
ise yazar, muhakemenin temel ilkeleri ile siihtidii’l-hal arasindaki iligki, sithadi’l-
hélin toplu hakim sistemi ve jiiri ile mukayesesi ve sithadi’'l-hal vasitasiyla halkin
yargiya katilimi konularina yer vermistir. Bu baglik altinda stihtidii’l-hal ile yar-
g1 bagimsizlig1, yarginin tarafsizligl, yargilamanin agikligi, kamu vicdani ve yargi
denetimi arasindaki iliskiye deginilmistir. Stihtidi’l-halin anilan ilkelerin gercek-
lesmesine katki saglamasi yaninda bir denetim mekanizmasi olusturdugu yazar ta-
rafindan vurgulanmistir. $thtdir’l-hélin gorevlerini ve fonksiyonlarini gostermesi
agisindan sonugta yer verilen su on maddenin 6nemli oldugunu distindigiimiiz
i¢in burada aynen aktarilmasinin faydali olacagini diisiiniiyoruz:

1- Coztimii gii¢ meselelerde bu heyet, adli danigma meclisi gibi gorev yapmis
olup bu baglamda miiftiilerle hitkiim veren kadi arasinda uyumlu bir isbirliginin
varlig1 ortaya ¢ikmigtir. Hatta bu noktada miftiilerin, kadilarin hukuk misavirleri
gibi gorev yaptiklarini soyleyebiliriz.

2- Bu sekilde vasifli kimselerden olusan bu heyetin durusmalarda hazir bulun-
masl, yargilamanin aleni ve usulii dairesi igerisinde tarafsiz bir sekilde yapildiginin
en biiyiik delilidir.

3- Heyette yer alan miiderris, miiftii, eski kad1 ve ulemadan olan diger hukuk
uzmanlarinin hazir bulundugu bir oturumda kadrnin ser‘i ahkama ve hukuka ay-
kar1 karar vermesi s6z konusu olamayacagi i¢in siihtidii’l-hal ilk kademe ve yerinde
temyiz vazifesi gormustiir.

4- Merkezi otoriteden uzak bolgelerde yargilamanin bu sekilde kalabalik bir
miisahid heyet huzurunda yapilmasi, o donemde seyfiye ricali veya ehl-i 6rf (asker
kokenli veya niifuz sahibi mahalli yonetici) dedigimiz baski gruplarindan kadiya
yonelebilecek baskilarin bertaraf edilmesinde 6nemli bir etken olmustur. Bunun
haricinde ithtidii’l-hal, kadrnin i¢ ve dis tesirlerden korunmasinda garantdr mesa-
besinde yargi bagimsizliginin teminat: olmustur.

5- Durusmalarin herkese a¢ik olmasi ve sithtidii’]l-hélin toplumun her kesimini
temsil eden bir kompozisyona sahip olmas: kamu vicdanini rahatsiz edici kararla-
rin verilmemesinde de 6nemli bir rol oynamustir.
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6- Orfiin ve insanlarin ahvalinin bilinmesinin gerekli oldugu hususlarda, mah-
kemede siihtidir]-hal olarak bulunan uddl kimseler, ehl-i vukuf olarak gorev yap-
miglardir.

7- Stihadi’l-hal ifa ettigi sehadet gorevi ile mahkemede verilen karar 6rnekleri-
nin ve hiiccetlerin tagyir ve tezvire ugramasinda onleyici bir faktor olmustur.

8- Siihtidi’'l-hal kurumunun ortaya konulmas ile Islam Yargilama Hukuku'nun
tek hakim sistemine dayandigi, toplu hakim sistemi ve jiiri gibi kollektif karar me-
kanizmasini olusturan kurumlara kapali olduguna dair miistesriklerin goriislerinin
haksiz oldugu neticesine varilmigtur.

9- Yine bu kurumun varlig: ile bazi miistesriklerin Miisliiman kadilarin yar-
gilamada keyfi hareket ettiklerine dair iddialarin kasitli oldugu neticesine ulagil-
mustir. Hatta Misliiman kadilarin goreve geldiklerinde sithtidi’l-hél heyetine mal
beyaninda bulunmalari, bazi idari tasarruflarini bunlarin 6niinde gerceklestirme-
leri ve hepsinden 6nemlisi hazirlik sorusturmalarini bile bu heyetin huzurunda
yapmalari iddialarin aksine Miisliiman kadilarin yarg: ve idari alanda oldugu gibi
ozel hayatlarinda bile seffaf bir tavir sergilediklerinin en 6nemli gostergesidir.

10- Sithad@'l-hal kurumunun incelenmesi neticesinde Endiiliis ve Osmanl
yargl teskilatlarinin, giinimiiz demokratik diisiince ve hukuk ilkeleriyle ortiisiir bir
sekilde isledigi kanaatine varilmustir.

Giiniimiizdeki biittin hukuk sistemlerinin bu kurumdan faydalanabilmesi
miimkiindiir. Uyelerinin bilgili ve vasifli kisilerden olusmasi yéniiyle jiiriden ay-
rilan githtidii’l-hal sistemi, bugiin de karisik davalarda hikimlere, emekli meslek-
taglarinin tecriibelerinden ve tniversitelerdeki bilim adamlarinin goériislerinden
faydalanma imkén1 saglamaktadir. Hakimler i¢in danigma kurulu olmasi 6zelligi-
nin yaninda hukukun siyasallagsmasinin oniine gegilmesinde de 6nemli bir faktor
olabilecek olan bu kurum Diinya Hukuk literatiiriine 6rnek tegkil edebilecek daha
bircok 6zellikler tagimaktadir.

Islam Yarg tarihinde 6zellikle Osmanli Yargilama Hukukunda énemli bir yeri
olan sithtdir’l-hali inceleyerek okuyucularin istifadesine sunan bu ¢alisma, konu-
yu incelemek isteyen arastirmacilar igin temel bir kaynak niteligindedir. Osmanl
mahkemelerinin isleyisine dair de degerli bilgiler iceren bu kitap sahada 6nemli bir
boslugu doldurarak alana 6zgiin katkilar sunmaktadir.
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» Muhammed Ubeydullah el-Es'adi”, e/-M(icez fi Usali’l-Fikh (Me’a Mu'cemi Usali’l-
Fikh), Daru's-Seldm, Kahire 2015, 4. Baski, 357s.

Degerlendiren: Ozat SHAMSHIYEV™

Fikih Ustli, ser’i ilimler arasindaki en koklii, sistematik ve en dnemli ilimler-
den biridir. Mesruiyyetini, Allah’in El¢isi (s.a.s.) ve bilhassa Ashab-1 Kiram'in (r.a.)
tesri konusundaki uygulamalarindan almis olan fikih ustld, sinirli sayidaki Kitap
ve Stinnet naslarindan hareketle, siirekli yenilenen ve meydana gelen hadiseler
hakkinda Allah’in ahkamini tespit etmede kullanilan, kendisinden istimdad edilen
birtakim kaideler manzumesi olmasi hasebiyle ehemmiyet arz etmektedir. Fikih
ustlii, nasslarin yorumlanmasi ve metinlerden hiikiim istinbat edilmesinde, miig-
tehitleri, keyfilige diiserek delilleri arzu ve hevesine gore konusturmaktan alikoyan
bir mekanizmadir. Bu anlamda, fikih ustliiniin sadece fikih alaninda degil, Kur'an
ve Siinnet'in dogru bir bigimde anlasilmasi ekseninde gelisen diger Islami ilimler
agisindan da 6nemli bir disiplin oldugu sdylenebilir. Fikih ustliintin bu koruyucu
ve diizenleyici boyutunun yanisira, fikih egitiminde, hiikiimler arasindaki iliski,
deliller hiyerarsisi, nastan ahkam istinbatinin yollari, ictihadin mahiyeti, tearuz ve
tearuzu giderme yontemleri vb. teknik konularin anlasilmasinda bir kolaylastirici
boyutu da vardir. Fiiruu fikih egitimiyle beraber ustl ilminin de birlikte okutul-
masl, talebeleri salt hiikiim ezberinden kurtararak fiirt-ustl arasindaki organik
bag1 kavramalarini saglayacag: gibi aslinda bir biitiin olan ser’i ilimleri bir tablo
halinde gorerek hangi ilmin hangi konumda yer almas gerektigini gosterecektir.
Bu baglamda Esadi’nin kaleme aldig1 el-Miicez, ibtidai seviyede kolay bir usliipla
fikih ustlii ilminin en temel konularini fazla teferruata dalmadan ele almasi hase-
biyle giizel bir ders kitab1 mahiyetindedir. Son dénemin muhakkik alimlerinden
olan Abdiilfettah Ebu Gudde ile Ebii’l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi'nin yazdiklar
takdimler, bu eserin degerini bir kat daha arttirmaktadir.

*  Medrese egitimini tamamladiktan sonra tiniversite egitimine Cdmiatu Nedveti’l-Ulemd'da baslayan, sonra
Diyobend'deki Daru’l-Uliim Universitesinde ilim tahsiline devam eden Muhammed Ubeydullah el-Esadsi,
Camiatu Nedveti’l-Ulemd’da kiitiiphane miidiirii olan Muhammed Murteza en-Nekavinin ogludur. el-
Camiatu’l-Arabiyyede 6gretim tiyeligi yaptig1 yillarda ser’i ilimler ve 6zellikle fikih/ustilu’l-fikh alanlarinda
temayiiz eden Es’adi, bu eseri ustilu’l-fikh alaninda ders kitabi niteligindeki bir ¢alismaya duyulan ihtiyaca
binaen kaleme almistir.

** Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Hukuku Anabilim Dali Doktora Ogrencisi.
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Yaklagik 14 asirlik mézisi olan bir ilmin yiizlerce belki de bini agkin bir miiellefat
birikimine sahip olmasi gayet tabiidir. Klasik donemde fikih ustliyle ilgili yazilan
kimi eserler konularla ilgili tiim tartismalar1 cemy’ ettigi i¢in ¢ok uzun ve yorucu
oldugu gibi, kimileri de ezberlenmek iizere yazildig1 icin ¢ok kisa ve anlasilmasi zor
eserler olarak telif edilmistir. Bu nedenle, her zaman uzun eserleri ihtisar ederek
kolaylastiran; kisa eserleri de serh ederek, anlagilir hale getiren kitaplara ihtiyag du-
yulmugtur. Islami ilimlerin unutulmaya yiiz tuttugu, talebelerin himmet kithgina
diiserek klasik eserlerin tozlar altinda kaldig1 bu ¢agin ihtiyaglarina gore ve 6zellik-
le ders kitab1 olarak okutulmak iizere kaleme alinan el-Miicez fi Usiili’l-Fikh, ismiyle
miisemma bir kitaptir. Hanefi ustliiyle ilgili hemen hemen biitiin konulari iceren
el-Miicez, gereksiz detaylara girmeden konularin 6ziinii sunan, veciz bir usliipla
yazilan kolay ve basit bir ders kitabidir. Ancak, kitabin iizerine biiyiik harflerle ya-
zilmis olan (Mea Mutcemi Usilli’l-Fikh) ibaresi, okuyucuyu, kitabin sonunda fikih
ustlii ile ilgili 1stilahat s6z1igl oldugu yanilgisina diisiirmemelidir. Zira, miellifin
Mutcemu Usilli’l-Fikh olarak ifade ettigi boliim, kitabin indeks ve fihrist kisimlarin-
dan ibarettir.

Miiellifin ifadesiyle Hettird (Hindistan)'da yer alan el-Camiatu’l-Arabiyye Uni-
versitesi, kuruldugu giinden bugiine kadar Islami ilimler alanindaki bircok dalda
kitaplar1 sadelestirme konusunda biiyiik gayretler sarf etmistir. Neticede, tiniversi-
tenin kurucusu Siddik Ahmed’in yonetimiyle faaliyet gosteren teshil (sadelestirme)
heyeti, her alanla ilgili en temel eserlerin Urdu diline sadelestirilmis ¢evirisini ka-
zandirmigstir. el-Miicez de, Hint altkitasindaki tiniversite 6grencilerine Hanefi fikih
ustliinii okutmak iizere Urdu dilinde telif edilen bir eserdir. Kitaba takdim yazan
Muhammed er-Rabi’ el-Haseni en-Nedvinin de ifade ettigi gibi, bu kitabin telif
edilmesini miiteakip kisa bir siirede ilmi ¢evrelerde sohret bulmasi ve alimlerin
tesviki, muellifi el-Miicez’i Arapgaya ¢evirmeye sevk etmistir.

Esadinin gerek boliimler bazinda gerekse kitabin tamaminda takip ettigi en
giizel yontem, dnce konuyla ilgili 6n bilgileri vererek bir girizgahta bulunmasi daha
sonra esas konunun kisa tarifini yaparak, serhi’'t-tarif bashig: altinda tarifin agilimi-
n1 yapmasy; devaminda, konuyla ilgili birer 6rnek verdikten sonra, varsa konunun
alt taksimatin1 vererek hiikiimleri a¢iklamasy; sonunda, konunun mahiyetine goére
esas mevzuya ilhak edilebilecek ek bilgi ve konulari ele almasidir. Bu yontem, kimi
yerlerde konunun geregi degiskenlik gosterse de genel itibariyle boyledir. (bkz: s.
25,5.32-33,5.61,5. 137, 5. 183, 5. 257.)

Eserin, i¢erik ve metod olarak klasik eserlerden ayrilan birtakim yonleri bulun-
maktadir. Bunlarin en 6nemlisi, boliimiin baginda veya sonunda o bolimii resme-
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den semalarin yer almasidir. Bu tiir sematik anlatim, konuya genis agidan bakmay,
diiz yaz1 seklinde onlarca sayfaya serpistirilmis olan verileri bir tablo halinde gor-
meyi saglayan bir didaktik yontem olarak ¢ok 6nemlidir. (bkz: s. 27, s. 57-58, s. 78,
s. 138, 5. 188, s. 205, s. 239.) Klasik kaynaklardan temeyyiiz eden bir baska yoni,
bir meseleyi ele alirken direkt konuya girmeden hazirlik mahiyetinde 6n bilgiler
sunmasidir. Ornegin, bircok Hanefi ustiliinde kitaba direkt lafizlar bahsindeki hass
lafzin tarifiyle baslanir ki, Hanefi ustiliinde eserlerin genel olarak Kitap, Siinnet,
Icma ve Ictihad (Kiyas) olmak iizere dort ana basliktan olugtugu, Kitap boliimiin-
de ise ilk sirada lafizlar bahsinin yer aldig, Kitapn tarifi, mahiyeti, ustl ilminin
6nemi vb. 6n bilgiler ancak hoca sayesinde veya 6grencinin 6zel gayretleriyle elde
edilebilmektedir. Eserin bir diger 6nemli 6zelligi, klasik kitaplarin aksine, ilk etapta
miibtedilere hitap ettigi icin mezhepleraras: ihtilaflara yer vermemesidir. Bu bag-
lamda, gerek fikih gerekse ustl-ii fikh egitiminde, ibtidai seviyedeki ogrencilere
her seyden 6nce tek bir mezhebin 6gretilmesi, 6grencide belli dl¢iide temekkiin ve
istikrar hasil olduktan sonra, gerekli goriildiigii takdirde ihtilafli konularin 6gretil-
mesinin dogru olacag1 sdylenebilir.

Eserin akici ve kolay usliibii ile hos ve veciz anlatimi, yazilis itibariyle modern
doneme tekabul etmesine ragmen el-Miicez'in, basta Hindistan olmak tizere birgok
[slam iilkesinde miitedavel bir kaynak haline gelmesini saglayan énemli faktorler
oldugu soylenebilir.

Bu esere deger katan hususiyetlerden biri de, miiellifin, esas mevzuyu uzatma-
mak amaciyla, konuya agiklik getirecegi diisiincesiyle bazi yerlerde dipnot kismina
talikler eklemesidir. Her ne kadar bu taliklerin, eski ustl kaynaklardan alindig1 i¢in
orijinal olmadig: disiiniilse de, muhtemel soru isaretlerine cevap veren mesnedli
bilgiler olmasi hasebiyle okuyucuya hem kolaylik saglamakta hem de giiven ver-
mektedir. (s. 34, s. 66, s. 103, s. 111, s. 208-209...)

Elimizdeki caligma, iki babtan olusan bir mukaddime, kitabin belkemigini
olusturan el-asil olarak isimlendirilen dért tane ana béliimden ve yine iki babtan
miitesekkil hatime kisimlarindan olugsmaktadir.

Fikih ustliine giris mahiyetinde diizenlenen ve asil tema ile ilgili 6n bilgilerin
sunuldugu Mukaddime'nin Birinci Babt Mebadi'ul-lim olarak isimlendirilmis ve
fikih ustiliiniin tarifi, konusu; ustl ilminin ana delillerinin dort tane oldugu ile il-
gili nakli ve akli deliller; ustil ilminin amaci, gerekliligi, dayanaklari, gelisim siireci;
Hanefi ustliiniin kaynaklar1 ve ustlciilerle ilgili biyografi tiirii eserlerin tanitimi
gibi konular1 ihtiva etmektedir. Ikinci Bab ise, genel olarak seri ahkamla ilgili ba-
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hisleri icermektedir. Hitkiimleri teklifi ve vaz’i hitkiimler olarak ele alan miiellif,
teklifi hitkiimlere baglamadan once teklif ve ehliyetler konusunu etraflica islemistir.
Daha sonra, teklifi hitkiimleri farz, vacib, sinnet, miistehab, haram, tahrimi mek-
ruh, tenzihi mekruh, hilaf-1 evla ve miibah olmak tizere dokuz kisimda ele almis ve
yine teklifi hiikiimleri azimet-ruhsat olma itibariyle ikinci bir taksime tabi tutmus-
tur. Bu babin sonunda illet, sebep, sart, alamet, mani olmak iizere vaz’i hitkiimlerle
ilgili konular1 vermeye ¢alismistir.

Kitap (Kur’an)’la ilgili bahislerin islendigi Birinci Asilda 6nce, Kur’an'in tarifi;
Kur’an kelimesinin 1stilahi anlami; Kur’an lafizlarinin miitevatir, meshur, saz kisim-
lary; ahkdm ayetleri gibi hususlar giindeme getirildikten sonra bes bab halinde 1.
Vazolundugu mana itibariyle, 2. Mananin agiklig itibariyle, 3. Mananin kapalilig
itibariyle, 4. Kullanimi bakimindan ve 5. Miitekellimin muradina delaleti itibariyle
Kitap ve dolayli olarak Stinnet lafizlari ile ilgili bahisler ortaya konulmustur.

Siinnet’le ilgili mevzulara hasredilen Ikinci Asil, Stinnet'in muhtelif tarifleri,
ehemmiyeti, hiicciyeti; Stinnet'in Kur’an1 beyan etmesinin gesitleri; Ehl-i Hadis ve
miitekellimtindan farkli olarak Miitevatir, Meshur ve Haber-i Vahid olmak iize-
re Siinnet’in kisimlars; hiiccet olup olmamasiyla ilgili etrafinda birgok tartigmanin
cereyan ettigi Miirsel Hadis hususu ve son olarak Stinnet-i Sahabe konularini iger-
mektedir.

Eserin ana béliimlerinden iigiincii boliimii olusturan Ugiincii Asilda, icma ko-
nusuna yer verilmistir. fcmanin tarifi, hakikati, ehemmiyeti, hiicciyeti; icmanin
in'ikadinin zamani; icménin ritknt, ehli, sartlar1 ve miistenedi; sarih ve siikiti ol-
mak iizere icmanin ¢esitleri; icménin nevileri ve meratibu’l-icma gibi konular bu
bolimiin ashini olusturmaktadir.

Miiellifin el-Ictihadii’l-Akli olarak isimlendirdigi Dérdiincii Asil ise, kiyas, isith-
san, istislah, istishab ve bu konularin tarifleri, hiikiimleri, ritkiinleri, kisimlari, mi-
salleri miistenedleri vb. alt basliklar: ihtiva etmektedir. Calismanin sonug kismini
teskil eden Hdtimede ise, iki bab halinde ustl ilminin en 6nemli konularindan olan
tearuzu’l-edille ve ictihad-taklid konular1 ele almaktadir.

Kaynak¢ada Hanefi ustliine iliskin hemen hemen biitiin kaynaklar zikredil-
misse de, ¢alismanin sonunda miellifin kendisinin de ifade ettigi gibi, 6zellikle
bazi kaynaklardan daha ¢ok istifade edildigi, kaynaklarin bir kismina ise sadece
gondermede bulunuldugu anlagilmaktadir. Miiellifin en ¢ok istifade ettigi kay-
naklar sunlardir: Hiisamuddin el-Ahsikes(t)inin (6. 644/1246-47) el-Hiisami (el-
Miintehab Fi Usili’l-Mezheb) adli eseri, Sadrisserianin (6. 747/1346) et-Tavzik'i
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ve Saduddin et-Taftazantnin (6. 792/1390) onun iizerine yazdig et-Telvih Ild
Kesfi Hakaiki’t-Tenkih’i, Abdi’l-Ali Bahrululim el-Leknevinin (6. 1119/1707)
Fevatihu'r-Rehamiit Serhu Miisellemi’s-Siibiitu ve Ahmed b. Ebi Said Molla Civen’in
(6. 1130/1718) Nirw’l-Envar Serhw’l-Mendr adl eserleridir.

Ders kitab1 olarak ilim diinyasina ¢ok sey kazandirmakla birlikte el-Miicez’in,
muhtemel elestirilere hedef olabilecek bazi yonleri bulunmaktadir. Birincisi, bu
eser klasik kaynaklardaki bilgilerden derlenmis bir 6zet galigmasidir. Dolayisiyla,
ozgiinliigii olmayan bir tekrardan ibarettir. Bu elestiriye, klasik eserlerde de buna
benzer tekrarlarin oldugu, fakat her miiellifin kendi iislubu ve tarziyla esere farkli
bir deger kattig1 sdylenebilir. Tkincisi, kaynak kitaplarin say1 bakimindan ii¢ bes
eserle sinirli kalmasidir. Buna cevaben, eserde islenen konular ve kavramlar biitiin-
lik ve tutarlilik arzettikten sonra, kag tane eserden yararlanacagi miellifin kendi
yontem ve kanaatine kalmis bir olay oldugu soylenebilir.
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Lena Salaymeh “Islam Hukukwnun Baglangici: Ge¢ Antik Cag Islam
Cografyasi'nda Hukuk Gelenekleri” adli eserinde Islam hukuku tarih yazimi (his-
toriography) ve bu yaziminin belli bash yontemlerine elestiri getirmektedir. Kitap
giris ve sonucun haricinde alt1 farkli béliimden olugsmaktadir. Birinci, t¢iincii ve
besinci boliimde, yazar mevcut tarih yazimi yaklasimlarini ve Islamicate (Islam
Cografyas1) kavramini degerlendirirken; ikinci, dordiincii ve altinci boliimler te-
orik tartigmalarin ve savlarin somutlagtirildig: ii¢ farkli konuya ayirilmistir. Ikinci
bolim Hz. Peygamber doneminden itibaren 8.- 14. yiizyillar1 arasinda, savas esir-
lerine uygulanan hiikiimlerin zaman igerisinde ugradig: degisikligi incelemektedir.
Dérdiincii boliim ise Islam, Yahudi ve Hiristiyan hukuk geleneklerinde erkek ¢o-
cuklarinin siinnet pratigini mukayese etmektedir. Son boliim ise Islam ve Yahudi
aile hukukunda zevce tarafindan talep edilen bosanmaya dair hiitkiimlerin karsilas-
tirilmasina ayrilmistir.

Eser temel tenkitlerini Islam hukuku tarih yaziminda yaygin bir bigimde kul-
lanilan gelisimsel- ya da determinist ve evrimci tarih yazimina yoneltir. Bu yakla-
simlar temelde hukukun asamali olarak inkisaf ettigini iddia eder. Salaymehe gore,
oryantalizm ile birlikte baslayan Islam hukukunun kékenini (origins) tespit etmeye
dair ¢aba ve ayn1 zamanda ortodoks yaklasimdan dogan, hukukun dogrusal bir se-
kilde tekamiil ettigine dair 6n kabul Islam hukukunun baslangicini, dogasin1 ve is-
leyisini ¢6ztimlenmemizi sinirlandirir. Bu savi nedeniyle yazar, eserin basliginda ve
iceriginde koken ya da mense (origins) yerine “baslangic¢ (beginning)” ifadesini kul-
lanmugtir. Salaymeh Islam hukuk tarih yaziminda zaman zaman kullanilan koken
kavramini ve o kavramin ¢atisi altinda gelistirilen koken tespitine dayali yaklagimi
evrimci (evolutionist) ve oryantalist ideolojinin bir parcasi olarak goriir. Elestirel
jenealojinin (critical geneaology) evrimci yaklasima ve klasik jenealojiye itirazinda
da belirtildigi tizere, tarih genel olarak koken ya da kok methumu {izerinden an-
latilamaz ve anlagilamaz. Bu itirazdan yararlanarak, Salaymeh koken odakli Islam
hukuku tarih yaziminin énciisii sayilan ve Islam hukukunun baglangicin1 Emevi
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déneminin sonu olarak belirleyen Joseph Schacht (6. 1969), Islam hukukunun
baslangicint Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan bes y1l 6ncesine dayandiran S.
D. Goitein’i (6. 1985) ve Islam hukukunun baglangicini “embriyo dénemi” ifadesi
ile betimleyen P. Crone ve W. Hallaq’1 koken odakl1 ve evrimci yaklagimin kavram-
larin1 kullanmakla tenkit eder.

Opysaki, yazara gore, sanilanin aksine, hukuk ameliyesi siyasi otorite tarafindan
himaye edilen mahkemelerin, mahkeme kayitlarinin, kadilarin, belli bir egitim sis-
temi i¢inde sekil almis miictehitlerin ve {ist otorite olarak siyasi bir sistemin (yani
devletin) varligina tabii degildir. Hukuk ameliyesi, bireyler bizatihi hukukun ken-
disi ve hiikiim verme eylemi ile mesgul olduklarinda baglar. Yani, Islam hukuku
Miisliimanlar bir topluluk olarak bir araya gelip belli bir kurallar biitiiniinii uygula-
diklar1 anda baglamistir (s. 2, 3).

Hukuku koken ve esasicilik (essentialist) yaklasimlar1 penceresinden anlama-
ya ve anlatmaya calismak, beraberinde pek ¢ok sorunu getirmektedir. Bu sorunlar
eserde ¢ farkli sekilde ele alinmistir.

Birinci boliim, hukukun menseini tespit etmeye dair ¢cabanin hukukun da-
yandig1 nasslarin 6zgiinliigiinii kanitlamaya, dolayistyla da Islam hukuku kaynak-
larinin muteber olup olmadigini tespit etmeye ittigini dile getirmektedir (s. 41). Bu
nedenle yazar, hem ortodoks olarak tanimladigs, nasslarin 6zgiinliigiinii ve hadis-
lerin sihhatini tespite dayal klasik yaklasimi hem de ampirist ideolojiyi esas alan
modern yaklagimi tarih yazim metoduna uygun bulmaz (s. 36, 38).

Bu boliimde dikkati ¢eken bir diger elestiri de mensee dayal1 yaklasimin ayni
zamanda hukukun bir diizlemde dogrusal olarak tekdmiil ettigi fikrini agilamasi-
na dairdir. Salaymeh Islam hukukunu dénemlere ayirmak icin kullanilan “Islam
hukukunun dogusu/the birth of Islamic law” ifadesinin aslinda menseine, “erken
donem/early period ya da gelisim donemi/formative period” mecazi olarak gocuk-
luk donemine, “klasik donem/classical period” Islam hukukun olgunluk dénemine
atifta bulundugunu séyler. Bu yaklagim ayni zamanda Islam hukukunu antropo-
morfizme etmekte, yani zihnimizde dogan, gelisen, tekdmiil eden ve nihayetinde
islevini yitiren bir hukuk gelenegini canlandirmaktadir (s. 23). Hal bu ki, yazara
gore dogasi geregi hukukta bu tiir bir gelisim modelinden bahsetmek dogru de-
gildir. Ctinkdi hukuk i¢cinde bulundugu sosyo-politik baglam icerisinde zaman za-
man duraganlagan, zaman zaman ivme kazanan hareket halinde bir sistemdir. Bu
nedenle, bir hukuk ameliyesinden bahsediyorsak, hukukun dogumundan ziyade
baslangici, hiikiimlere sekil veren sosyo-politik baglamin hukukun yorumlanmasi-
na olan etkilerinden ve tarih boyunca ge¢irdigi dalgalanmalardan bahsetmek daha
dogru olacaktir.
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Bu elestirisi sebebiyle, Salaymeh kendine has bir yontemle Islam hukukunu dé-
nemlere ayirir. Ancak, yazarin eserinde donemleri tanimlamak igin énerdigi kav-
ramlar bagka sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Mesela, klasik donem olarak
tanimlanan M.S. 800-1400 yillarin1 “mediveal (orta ¢ag)” kavramiyla ifade etmeyi
tercih etmektedir. “Mediveal/orta ¢ag’”, avrosantrik tarih yaziminda belli bir déne-
mine isaret eden ve ayni zamanda olumsuz bir ¢agrisimi olan bir kavramdir. Yazar
eserinde bu kavramin ¢agrisimindan ve Islam hukukunun belli bir dénemini ifade
etmekte eksik kaldiginin farkinda olmasina bu kavrami kullanmayi tercih eder.

Koken odakli yaklasimin sebep oldugu diger sorunlar, kitabin {i¢lincii boli-
miinde tartisiimaktadir. Bu boliim Islam hukukunun bir atasi oldugunu, yani ata
hukuk geleneginden geldigini (parentage) ve belli oranda bu ata hukuk gelenek-
lerinden etkilendigi (influence, borrowing) iddiasini ele alir. Bu boélimde yazar
“Islam hukuku ile yakin dogu hukuk gelenekleri arasindaki iliskiyi nasil anlamak
gerekir?” sorusunun cevabini aramaktadir. Islam hukukunu atast oldugunu ifade
eden diskur/sdylem, Mezopotamyada ve Roma topraklarinda hakim olmus hukuk
gelenekleri ile Islam hukuku arasinda etkilesimden kaynakli benzerligin bulundu-
gu iddialarina dayanir. Daha dogrusu bu diskur, Islam hukuk geleneginin hem
semitik (Yahudi hukuku) hem de aryan (Hiristiyan, Roma ve Pers hukuk gelenekle-
rini kapsayan kavram) geleneklerden etkilendigini iddia eder. Bu baks acis1 Islam
hukukunun isleyisini, dokusundaki inceliklerin anlasilmasini ve yorumlanmasini
perdelemektedir.

Salaymeh eserde bir kag kez dile getirdigi iizere, Islam ve Yahudi hukuku muka-
yesesinin bilimsel kriterlere haiz ve nitelikli bir soru merkeze alinmadan, zaman ve
bolgesel baglamlari belirlenmis saglam bir zemin tizerinde yiiriitiilmeden, salt mu-
kayese amaciyla yapilan mukayeseleri akademik olarak zayif ve verimsiz kabul eder.
Yazar, [slam hukukunun hangi yabanci hukuk geleneginden daha ok etkiledigini
teshis etmeye dair ¢abanin, verimli ilmi bir eylemden ziyade giiniimiiziin kimlik
siyasetinin bir uzantist oldugunu savunur (s. 96-7). Bir diger kayda deger elestiri de
Islam hukukunun bir Arap hukuku oldugu iddiasinadir. Islam hukukunun semi-
tik dinlerin bir uzantisi olarak goriilmesi, mukayeseli filolojinin dillerin kékenini
aragtirmasi gibi Islam’in kokenini ve etnisitesini tespit etmeye yonlendirmektedir.
Bu yénlendirme, Islam kiiltiir ve entelektiiel mirasin Islami kimlikten ziyade Arap
kimligi ile birlikte degerlendirilmesine neden olmaktadir (s. 93-5). Tarihi bir veri
olarak, ge¢ antik donemde Arap toplumu putperest, Hanif, Hristiyan, Zerdiist ve
Yahudilerden olusan heterojen bir yapiya sahipti. Islam’in yayilma siirecinde de bu
heterojen yap: Arap olmayan Miisliimanlarla dahil olmasiyla korundu. Bu tarihi
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verilerden yola ¢ikarak, Salaymeh Islam hukukunun bir salt Arap hukuku oldugu
iddiasin1 hem muteber hem de tutarli bulmaz.

Yazara gore, eserin bagliginda yer verilen “Islamicate/Islam Cografyasi (Islam
hukukunun var oldugu heterojen yap1)” (s. 8) ifadesi Islam hukuk geleneginin
dogasini agiklamak igin kilit bir kavramdir. Clinki, Islamicate kavrami dogrudan
sadece din olan Islam’ degil, ayn1 zamanda Miisliman ve dahi gayri Miislimler
kapsayan sosyal ve kiiltiirel tarihi yapiy1 betimlemektedir (s. 9). Bu nedenle, din
olan Islam’in diginda, yani Kur'ana ve Hz. Peygambere atifla belirlenen kurallara
ilaveten, yazar, Islam havzasinda muhtelif 6rflerin, hukuk ve kiiltiir pratiklerin ayni

anda uygulandigini dile getirmektedir.

Kitabin ikinci, dérdiincii ve altinci boliimleri ise koken odakli yaklagimin uza-
ginda tarih boyunca degisen sosyolojik ve siyasi baglam sebebiyle fikhi hiikiimlerin
nasil farklilik arz ettigini analiz etmeyi amag¢lamaktadir. Bu analiz sirasinda yazar
[slam hukuku “X” konu hakkinda ne diyor sorusundan ziyade Islam hukuku “X”
konu hakkinda “Y” dénemde hangi goriisii ortaya koyuyor yontemini esas almistir.
Tartismay1 daha da somutlagtirmak i¢in savas esirleri ile ilgili hitkiimleri degerlen-
dirmeye almistir. Bahsi gecen hiikiimleri degerlendirirken, Hz. Peygamber done-
mindeki savaslarla alakali olan Enfal 8/67, Tevbe 9/4 ve Muhammed 47/4 ayetle-
rini Ibn Abbas (6. 68/687-88), Miicahit b. Cebr (6. H. 102/ M.S. 721) ve Mukatil b.
Stileyman’in (6. H. 150/ M.S. 767) tefsirlerinden yararlanmistir. Ayetlerin 8. -14.
yuzyildaki tefsirleri iginse Ebti Cafer Muhammed et-Taberinin (6. H. 310/ M.S.
923), Eb(i Cafer en-Nehhasin (6. H. 338/ M.S. 950), Ebu’l-Hasen el-Vahidinin (6.
H. 468/ M.S. 1076) ve el-Kurtubinin (6. H. 671/ M.S. 273) eserlerine odaklanmis-
tir. Ancak yazar zaman igerisinde savas esirleriyle ilgili hitkiimlerin degismesi-
ne neden olan sosyo-politik etkenlerin neler olabilecegine dair giiglii bir hipotez
sunamamistir. Dolayisiyla okuyucunun zihninde “sosyolojik baglam ile hiikiim
arasindaki iligki nasil kuruldu ya da fukaha sozii edilen hiikiimleri hangi delillere
dayanarak degistirdi” sorular1 cevapsiz kalmaktadir.

Dérdiincii boliimde, erkek ¢ocuklarini stinnet pratigi Islam, Yahudi ve Hiris-
tiyan geleneklerini igerisinde mukayese edilerek ele alinmigtir. Bu boliimiin amaci
ise belirgin benzerlik gosteren pratik ve kavramlarin, aslinda her ii¢ hukuk gelenegi
tarafindan farkli itikadi ve teorik temeller iizerine insa edildigini tartigmaktir.

Son boliim ise Islam ve Yahudi hukuku arasinda benzerlik iddiasini aile hu-
kukundan bir konuya odaklanarak incelemektedir. Zevce tarafindan talep edilen
bosanmanin hem Miisliman hem de Yahudi alimler tarafindan farkli zaman dilim-
lerinde nasil sekillendirildigini incelemektedir. Bu boliim 6zellikle hukukun iginde
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bulundugu sosyal ortamdan yani baglamindan uzakta kalamayacag: savini tekrar
vurgulamaktadir. Ancak, burada bolimde Islam hukukunda muhélaa konusu tar-
tisirlarken fikih ve hadis kaynaklar: arasinda tatmin edici bir denge kurulmadig:
gorilmistir.

Sonug olarak, The Beginnings of Islamic Law: Late Antique Islamicate Legal Tra-
ditions mevcut tarih yaziminda kullanilan yaklasim ve kavramlar: tenkidi tizerine
gliclii bir degerlendirme sunmaktadir. Eser, ayn1 zamanda alternatif olusturmaya
dair ¢abasiyla “Islam hukuk tarihi ve yazimi” ve “Islam hukuku ve oryantalizm ilis-
kisi” literatiirtine onemli bir katkida bulunmaktadir. Salaymeh'in bu kitab1 savlari,
tenkitleri, tespit ettigi sorunlar ve sundugu ¢oztimler sebebiyle {izerinde derinle-
mesine diigiiniilmesi ve tartisilmasi gereken 6nemli bir eserdir.












